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«Demorsi Appuli curanctur sono, saltu, cantu, coloribus.

GaupenNzio MERULA, Memorabilia, Lione 1556, cap, LXIX.

dl morso della taranta mantiene 'omo nel suo propo-
nimento, ciod quello che pensava quando fu morso.
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PREFAZIONE

L Terra del Rimorso &, in seuso stretro, la Puglia in quanto area elettiva del
tarantismo, ciot di un fenomeno storico—rcligioso nato nel Mediocvo ¢ pro-
eratcost sino al '700 ed oltre, sino agli attuali relicei ancora utilmente osserva-
bili nella Penisola Salentina. Si tratta di una formazione religiosa «minore,
prevalentemente contadina ma coinvolgente un tempo anche ceti piti ee-
vati, caratterizzata dal simbolismo della taranta che morde ¢ avvelena, ¢ della
musica, della danza ¢ dei colori che liberano da questo morso avvelenato. In
un senso pitt ampio la Terra del rimorso, ciot Ja terra del cattivo passato che
torna ¢ rigurgita ¢ opprime col suo rigurgito, & I'ltalia meridionale, o pit
csattamente le campagne di quel che fu Vantico Regno di Napoli, di quel
Regno che stretto fra lo Stato pontificio ¢ il mare suggerl a un suo re I'imma-
gine di una terra protetta dalla storia, ¢ quasi fuori del mondo, «tra acqua
benedetta ¢ I'acqua  salatas, tra il Patrimonio di S. Pietro ¢ il mare.
Per una storia religiosa ¢ culturale del nostro Sud la Terra del Rimor-
so vuole essere un contributo molecolare, nella prospettiva di una nuo-
va dimensione della questione meridionale: il che significa che il feno-
meno molecolare da cul trae spunto i discorso storico — il tarantismo ~
non ¢ considerato nel suo isolamento locale (nel quale caso sarcbbe impresa
vana volerlo inserire in una storia), ma in primo luogo nella sua genesi ¢ nel
Suo mantenersi in piena epoca cristiana, ¢ in secondo Iungo nel modo con cut
reagirono ad esso il cattolicesimo, la magia naturale, fa ragione illuministica,
il positivismo, sino a giungere al modo con cui possiamo reagirvi noi, nel
quadro di uno storicismo ¢ di un umanesimo che vanno diventando sempre
piti sensibili per tutto quanto parli di «rimorsov, di ritorno del cattivo passaco,
del passato che non fu scelto. Poiché in un terzo ¢ ancor pid ampio senso la
Terra del Rimorso & il nostro stesso pianeta, o almeno quella parte di esso che &
entrato nel cono d’ombra del suo cattivo passato. Potrl forse sembrare strano
che un discorso cosl impegnato, ¢ che quasi promette di voler metter mano 2
ciclo e terra, possa prendere le mosse da una minutissima vicenda regionale,
anzi locale, della cui levita par testimoniare il sorriso col quale a chi da segni
di agitazione immotivata chiediamo celiando: «Ti ha morso la tarantolaz»
Ma non tutte le cose che abbiamo reso lievi mericavano di diventarlo, ed in
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ogui caso il dicve» ¢ il sgraver non appartengono alle cose in s¢, ma sono sem-
pre di nuovo ridistribuibili nella trama della realtd in funzione di certi sproble-
mi presenti» che stimolano a scegliere il «passato importanter,

Dei limiti del nostro tentativo siamo in parte gid consapevoli, per quanto
forse non era possibile, nelle condizioni date, fare di piti ¢ di meglio. Cosi,
p. ¢s., il periodo di permancnza dell’éguipe sul campo ¢ stato troppo ristretzo,
anche se due dei componenti sono successivamente tornati individualmente
sul posto per completare Vindagine; la mancanza di uno psicoanalista prepa-
rato a lavorare nel mondo contadino del Salento non ha consentito di spingere
troppo innanzi la ricerca del significato che i simboli del tarantismx? assume-
vano nelle singole biografic dei tarantati; la somministrazione dei reattivi,
per le condizioni in cui si svolsc ¢ per 'assenza di un gruppo di C()‘llt.l‘()lli)
non ha potuto essere utilizzata sino in fondo ai fini di una pid precisa individua-
zione della psicologia dei tarantati ¢ di una migliore conoscenza dell’ambicnte
culturale in cui si innesta il carantismo; la ricerca storica potrebbe essere suscet-
tibile di ulteriori sviluppi. Ma ci sia consentito di chiedere al lettore non sol-
tanto Je critiche alle singole parti, ma anche una valutazione complessiva del
metodo di ricerca storica che qui viene proposto, il quale pur mantenendo
allo storico la funzione di guida si avvale in via sussidiaria di alere competen-
ze ¢ di altre discipline, nel tentativo di superare I'antitesi tradizionale tra uma-
nesimo ¢ naturalismo.

Una ricerca come questa, per Ja sua stessa natura, & debitrice a molti,.in
primo lnogo alle ¢persone viver che furono piegate, nel corso della indagine
etnografica, a sostenere la parte innaturale di sdocumenti storicis: violenza non
evitabile che I'etnografo dovette compiere ¢ che gli fece contrarre verso queste
«persone viver un debito non interamente estinguibile con un’opera dl. sto-
riografia religiosa, per quanto coscienziosamente concepita ¢ scritea. ])Ol?blal'm)
inoltre ringraziare, oltre i collaboratori diretti di cui si fa largo riferimento
nel testo, il Centro Nazionale di Studi di Musica Popolare dell’Accademia di
S. Cecilia, il cui direttore, Giorgio Nataletti, accettd di buon grado che il
Centro collaborasse alla nostra iniziativa, il che rese possibile la utilizzazione
dei mezzi tecnici di registrazione della RAI-TV; il prof. Mario Gozzano, che
ci atued nella scelta del neuropsichiatra che avrebbe dovuto far parte dell éguipe;
il dott. Sergio Bettini del Laboratorio di Parassitologia dell’Istituto Superore di
Sanitd, che ci fu largo di informazioni ¢ di dati bibliografici sul latrodectismo;
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il prof. Emilio Servadio che ci suggerl alcune indicazioni bibliografiche sul
simbolo del ragno nella letteratura psicoanalitica; la dott. Clara Gallini, nostra
assistente alla cactedra di storia delle religioni presso I'Universied di Cagliari,
che collabord attivamente alla raccolta del materiale relativo agli antecedenti
storici del tarantismo nella religione greca; I'amico Elémire Zolla che ci indicd
la concisa interpretazione simbolica che Leonardo dette del morso della ta-
ranta; ¢ altri ancora che sono ricordati nelle note al testo.

Nel corso della indagine ctnografica I'archivista della Curia di Otranto, per
interessamento del Sac. Fedele Lazari, consend cortesemente di esplorare per
noi le relazioni delle visite pastorali in rapporto a quanto era attinente alla
cappella di S. Paolo; il direttore della Biblioteca Provinciale di Lecce, dott.
Teodoro Bernardini, ci aiutd a identificare gli scrittori salentini che si erano
occupati del tarantismo; i medici degli ospedali di Lecee, Galatina, Maglic ¢
Nardd, ¢ soprattutto 1 neuropsichiatri prof. Verrienti ¢ dott. Giordano, pre-
starono la loro opera ¢ ci facilitarono il compito come fu loro possibile. Un
particolare ringraziamento dobbiamo ad uno studioso lecale, Luigi Cesari di
Galatina, che ¢i detee generosamente il permesso di utilizzare il manoscritto
di una sua inedita ricerca di archivio sulla storia della cappella di S, Paolo.

A Lecce rendemmo visita al barone Francesco de Raho, che nel lentano
1908 aveva battuto come medico le campagne del Salento studiando il taran-
tismo e meritando dalla gente I'appellativo di smedico dei tarantativ. Questo
vecchio gentiluomo, che mezzo secolo fa in questo estremo lembo di terra
aveva cercato di mettere a profitto dei tarantati il sapere appreso sui libri di
Charcot, di Gilles de Ia Tourette ¢ di Pierre Janet, ci accolse amabilmente
nella sua dimora patrizia, cosi piena di cose d’aleri tempi: ¢ la nostra visita
volle essere un omaggio della nuova generazione alla vecchia, che coi mezzi
di cui disponcva e con i problemi che furono suoi, aveva anch’essa onorevol-
mente lavorato sul campo.

ErNesSTO DE MARTINO
Roma, febbraio 1961




INTRODUZIONE




INTRODUZIONE

UN TEMPO — nell’epoca dell’etnografia positivista — chi si accingeva a scri-
vere un rapporto ctnografico metteva una cura particolare nel cclare al
pubblico le propric passioni, voglio dire quelle passioni che lo avevano spinto
a diventare etnografo, a intraprendere quel particolare viaggio ¢ a sceglicre
come oggetto di ricerca quel particolare fenomeno etnografico. Vero ¢ che,
negli etnografi dell’epoca positivista il mondo delle passioni era spesso cost
miserabile, ¢ formava cosi tenacemente sostanza con «le moi haissabler, da giu-
stificare largamente "omissione: in effecti le loro memorie ¢ i loro rapporei
potevano senza danno essere letti dimenticando completamente, come quan-
tied trascurabile, la figura ¢ la persona del ricercatore sul campos, Ma ¢ anche
vero che, in memorie ¢ rapporti del genere, malgrado la minuzia con cui erano
Javorati ¢ la messe di informazioni esaustive di cui facevano sfoggio, il lettore
finiva col considerare anche lo stesso oggetto della ricerca alerettanto trascura-
bile, cifrato ¢ casuale quanto lo era il ricercatore. Leggendo la monografia di
Spencer ¢ Gillen sugli Aranda non vien fatto mai di porsi il problema della
storia culeurale dei due autori che nel 1896 (¢ una seconda volea trenta anni
dopo) visitarono quelle poche migliaia di cacciatori totemisti allora dissemi-
nati al centro del continente australiano, su una superficie pari quasi all’Tealia
centrale ¢ settencrionale messe insieme: d’alera parte, a lettura compiuta, gli
stessi Aranda restavano per il Jettore una umanied casuale, un mostruoso pette-
golezzo della storia umana, la cui cifratissima stranezza non valeva a correg-
gerne la futilitd. Solo in epoca relativamente recente, col tramonto della etno-
grafia positivista ¢ sotto la spinta di episodi culturali di varia qualitd che hanno
impegnato la civiled occidentale - la fine dell'epoca coloniale ¢ lo stupefatto
incontrarsi di diverse nmanitd in un pianeta diventato troppo angusto per
tollerare semplici coesistenze, il consolidarsi di nuovi strumenci di analisi della
vita culturale come il marxismo, la psicoanalisi e I'esistenzialismo ~ comincid
ad affiorare nell'indagine etnografica la esigenza di giustificare a se stessi e al
proprio pubblico entrambi i termini del rapporto, ciod chi viaggia per cono-
scere ¢ chi & visitato per essere conosciuto. Si venne scoprendo che, al di fuori
di questa duplice giustificazione, la stessa indagine etmografica diventa impos-
sibile, risolvendosi in un mondo di ombre visitanti ¢ visitate, insignificanti ¢
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vane malgrado il loro minutissimo chiaccherio: e che 'oggettivitd per I'etno-
grafo non consiste nel fingersi sin dall’inizio della ricerca al riparo da qualsiasi
passione, col rischio di restar preda di passioni mediocri ¢ volgari e di lasciarle
inconsapevolmente operare nel discorso ctnografico, quasi vermi pullulanti
nell'interno di un decoroso sepolero di marmo, ma si fonda nell'impegno di
legare il proprio viaggio all'esplicito riconoscimento di una passione attuale,
congiunta ad un problema vitale della civile cui si appartiene, a un nodo della
prassi, a uno stimolo della historia condenda o delle res gerendae, ¢ nel raccontare
come quel «patire» fu faticosamente oggettivato nel corso dell’esplorazione
ctnografica mediante il successivo impiego delle teeniche di analisi storico-
culturale. La importanza di Tristi Tropici di C. Lévi-Strauss sta appunto nel
facto di essere un documento significativo di questo nuovo corso dell’indagine
ctnografica, ¢ nella risonanza che suscitano nel lettore domande e osservazioni
come (]ll('stc:

Che cosa siamo venuti a fare quiz Che cosa & propriamente una inchiesta etnograficar
L’escrcizio normale di una professione come le alere, con la sola differenza che ufficio
o il laboratorio sono separati dal domicilio da qualche migliaio di chilometriz O & la
conseguenza di una scelta pitr radicale, che implica la messa in causa del sistema nel
quale si & nati ¢ cresciutis?

E altrove:

Se 'Occidente ha prodotto degli etnogeafi & perché un cocente rimorso doveva tor-
mentarlo, obbligandolo a confrontare la sua immagine a quella di societd diverse, nel-
la speranza di vedervi riflesse le stesse tare o di averne un aiuto per spiegarsi come
le propric si fossero sviluppate. .. L'etnografo si pud tanto poco disinteressare del-
lasua civiled e declinare ogni responsabilitd delle sue colpe che la sua stessa esistenza
di etmografo & incomprensibile se non come teneativo di riscatto: la condizione di etno-
grafo ¢ simbolo di espiazione.2

E ancora, citando «l pit etmografo dei filosofi», Jean-Jacques Rousseau:

Lo studio di questi selvaggi ci ha dato ben aliro che la rivelazione di uno stato di na-
tura utopico o la scoperta della socictd perfetta nel cuore delle foreste: essa ciaiutaa
costruire un modello teorico della societh umana, che non corrisponde a nessuna realth
osservabile, ma con I'aiuto del quale noi riusciremo a distinguere «quello che vi & di
originario ¢ di artificiale nella natura attuale dell’'uomo ¢ a ben conoscere uno stato
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che non esiste pii, che forse non ¢ mai esistito, € di cul tuttavia & necessario avere no-
zioni giuste per ben giudicare Ja nostra condizione presenter.?

In questa prospettiva il viaggio ctnografico si co]Joc:a nc.l qua‘d.ro dell"uma—.
nesimo moderno come il rovesciamento totale del viaggio mitico nell’al di
I3 che maghi, sciamani, iniziandi ¢ mistici di tutee le civiled religiose ‘compionq
per recuperare in quest’oltre elettivo Jo smarrirsi della presenza nei momenti
critici del divenire storico: nel viaggio etnografico non si tratta di abban-
donare il mondo dal quale ci sentiamo respinti ¢ di riguadagnarlo attraverso la
mediazione di una rigenerazione mitica variamente configurata, ma semplice-
mente si tratta di una presa di coscienza di certi limiti umnnisticx della propria
civilth, ¢ di uno stimolo di andare «l di 2» non dell’'umano in gcncr?lc. ma
della propria circoscritta umanitd smessa in causa» da una corta congiuntura
storica: presa di coscienza ¢ stimolo che comportano un viagglare no in scnso
mitico, ma in quello di raggiungere sistemi di scelte culturlall. che sono sem-
plicemente «diversir dal nostro, nel quale siamo nati ¢ cresciut, Eppurc dc]l:}
nostra civiltd, della civilh moderna, non possiamo essere disposti, dumntc'l
viaggi ctnografici, a mettere in causa tutto allo stesso modfw, Pcrclhé Prf)E{lo
questo relativismo estremo ci renderebbe - sotto parvenza d.1 una disponibilitd
illimitata - stupidi ¢ incomprensivi molto peggio delle bestic, ¢ t.ra.mutc:rcbll)c
I’al di Ia del viaggiare nella caricatura o nella contraffazione <!cl mitico viaggio
verso il regno degli ddi. Noi non possiamo mettere in cansa il risultaco fonda-
mentale dell’umanesimo di cui siamo, volenti o meno, gli eredi: c10§ la co-
scienza della origine ¢ della destinazione umana di tutti i beni culturali, ::nchc
di quelli - anzi ssoprattutto di quelli - che includono in un modo o nell’altro
il pensicro di una origine o di una destinazione metastorica, cxt‘r.:nmondzumz
divina della culeara. Noi non possiamo abbassare le armi della critica davanti
al enuminoso» ¢ rinunziare a ritrovare gli uomini ¢ le motivazioni umane che
I'hanno di volta in volta generato nella concretezza delle diverse situazioni cul-
turali. La coscienza della origine ¢ della destinazione umana di tutti i beni cultu-
rali non & una fra le tante coscienze possibili che se ne pud avere, ma ¢ la no-
stra stessa coscienza di etnografi che ci segue come un ombra, 2: 19 strumento
di analisi pitt indispensabile che portiamo con noi. Quale che sia il sistema di
scelte culturali nel quale ci imbattiamo, esso cade integralmente nella sfc‘ra di
questa nostra scelta, che definisce in modo univoco il nostro «ruolo».lPossmmo
valutare tutte le proposte che I'uvomo ha avanzato per vivere in socictd: ma a
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patto di non mettere mai fra parentesi la proposta umanistica nella quale «sia-
mo dentrov, ¢ chie & nostro compito avanzare incessantemente, quali che siano
gli «incontri» del nostro viaggiare.

Considerazioni del genere non valgono soltanto per etnografia delle cosid-
dette civiltd primitive, ma anche per 'etnografia metropolitana, almeno nella
misura in cut essa si rivolge allo studio di fenomeni arcaici ancora reperibili
nella vita culturale delle nazioni moderne. 11 fateo che, in questo caso, i viaggi
da intraprendere siano piit brevi ¢ meno faticosi non introduce nessuna sostan-
ziale differenza, poiché si tratta sempre di un incontro con comportamenti
umani desuet, ¢ che si oppongono al sistema el quale siamo nati ¢ cresciutis
richiamandosi a ideologic non pidr actuali, ¢ di cui non possediamo pitt]a chia-
ve. Le diffecenze sono, se¢ mai, altrove: ad ogni modo al pari dell'etnografo
che opera in civilth primitive, I'etnografo operante in territorio metropolitano
non pud sfuggire alla necessitd di giustificare la sua vocazione per i fenomeni
culturali «eccentriciv, alecimenti correra il rischio di apparire un raccoglitore
di arifiuthy, altrettanco eccentrico nel proprio comportamento quanto lo & la
gente di cui si occupa, ¢ altrettanco irrilevante nella sua assidua fatica erudica
quanto lo sono in sé i cifratissimi ¢ banalissimi elenchi di «usi ¢ costumi» che
viene compilando.

Del resto la coscienza culturale di una analogia fra i due tipi di incontro
umano & nata molto per tempo in Occidente: infacti affiora gi nella esperien-
’/...'l.l))lSSiL)n:ll'i:l gesuitica della Coneroriforma. Quando, dal 1561 in poi, i ge-
su_lti intrapresero Ja loro attivith missionaria nel vicereame di Napoli, ¢ disse-
minarono i loro collegi in Abruzzi, Puglia, Napoli ¢ Sicilia, venne sponta-
neamente alle loro labbra V'espressione India italiana» per designare questa
parte d'Italia, In una lettera datata il 23 novembre 1571, Girolamo Nadal ri-
valgendosi al rettore del collegio gesuitico di Teramo, Pictro Branca, cosi
esprime la propria persuasione che il Branca avrebbe trovato motivo di con-
solazione nel suo prossimo viaggio in Abruzzo: «Mi persuado che si consolerd
in quelle Indie di Abruzzo grandementes E il Branca, rispondendo al Nadal,
riuene conveniente che il collegio vi si stabilisca «per il bisogno di questa
India italianar. Giovanni Xavier, in una lettera inviata a Cristoforo Madrid ¢
datata da Cosenza il 22 agosto 1561, cosi si lamenta delle condizioni di quelle
genti: «E la gente tanto assuefatta al male, sono tanto licenziosi, superbi, senza
glustizia ¢t governo come se fussero tutti del bosco. Delli preti non voglio co-

22

INTRODUZIONE

minciare: basterd che 2 bocca potremo dare oceasione alli noseri fratelli di ve-
nire in questa India.» Michele Navarro, che aveva per sette mesi percorso le
aspre montagne dell’estrema Calabria ¢ della costa della Sicilia a settentrione
e a oriente, cosl scrive in una lettera ad Everardo Mercuriano datata da Mes-
sina il 24 gennaio 1575:

O padre mio carissimo, se V. P. vedesse I'estrema rovina di tante anime ¢ come vanno
perdute a cagione della spaventosa ignoranza che regna in queste montagne, tanto nello
spicituale che nel temporale, avrebbe compassione di loro. E poiché aleuni dei nostri
vanno alle Indie, in questa potrebbero lavorare tanto da rendere, a mio avviso, ossequio a
Dio non minore di quelli clie si recano sin laggiti: infatei vi & necessith di estirpare er-
rori ¢ superstizioni ¢ abusi, dei quali qui vi & gran copia. Qui, senza percorrere tante le-
ghe per mare con pericolo della vita, ¢ senza dover attendere molto tempo per imparare
Ja lingua, potrebbero con profitto esercitare i loro talenti . . . o sono dell’opinione che
poiché la Compagnia tiene aperte Case di Probazione per i novizi, queste montagne
della Sicilia sarebbero Indic per coloro che dovessera recarsi poi laggiv. Ho infacti per
certo che chiungue dari buona prova di sé in queste nostre Indie di qui, sard adatto an-
che a quelle di 12 del’Oceano; cost come chi troverd difficoltd nel viaggiare ¢ nel pa-
tire in queste, non sperimenterd certo nelle altre molea facilitd (porque tengo para mi,
que ¢l quel probare bien en estas Indias de por acf, sera apto para las de alli, y ¢l que
hallara difficultad de caminar y padescer en estas, que en las oltras non hallara muacha

facilidnd).‘

Questa coscienza cultarale gesuitica dell Tralia meridionale come Indias de por
acd costituisce qualche cosa di pity di una metafora occasionale, poiché segnala
una effettiva analogia, nella prospettiva dell’attivitd missionaria, fra il nuovo
mondo da guadagnare alla civild cristiana ¢ le condizioni culturali di larghe
zone del vicereame di Napoli, cosi superficialmente sfiorate da questa civiltd
che 1 suoi abitanti sembravano «tutti del boscor. Lo stesso rapporto fra lealia
meridionale ¢ Nuovo Mondo si manifesta del resto in modo pitt immediato
su un altro piano della coscienza culturale dell’epoca. Nella sognante visione
che Tommaso Campanella contrappose alla caotica realtd della sua patria me-
ridionale, il Nuovo Mondo appare, dopo il fallimento della rivoluzione di
Calabria, la terra promessa dove fruttificherd il granello di senape del mes-
saggio racchiuso nella Cittd del Sole. Nella immaginazione del frace di origine
contadina «il corsa della storia mondiale, determinato dalle stelle, aveva bensi
dato vita alle nuove eresie, ma nello stesso tempo aveva fatto comparire anche
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i fondatori dei gesuiti e dei cappuccini, ¢ Colombo e Cortez avevano di-
schiuso alla religione divina anche I'altro emisferor:® onde il seme che in Ca-
labria era caduto sulla roccia quasi sembrava poter trovare il suo terreno pit
propizio nelle incontaminate Indias de por alld. E anche se & dubbio che i redat-
tori della costituzione dello Stato gesuitico del Paraguay, i Padri Cataldino ¢
Maceta, abbiano avuta notizia degli ideali politici del Campanella, e affinitd fra
il modello dello stilese ¢ 'esperimento gesuitico nel Nuove Mando sono tali
da testimoniare almeno la confluenza in una radice comune.®

La prospettiva dell’etnografo moderno non ¢ ovviamente quella del mis-
sionario gesuita nell'epoca della Controriforma: tuttavia se i gesuiti che nel-
Pltalia meridionale affrontarono viaggi lunghi ¢ faticosi - «caminar y pade-
scem, diceva il Navarro - viaggiavano in una prospettiva definita; ed anche
Petnografo moderno che, pur con altro animo, ripercorre gli itinerari meri-
dionali che gid furono dei gesuiti non pud ¢ non deve soterarsi alle domande
che si rivolse Lévi-Strauss durante Ja penosa sosta di Campos-Novos: «Qu’est-
on venu faire ici: Dans quel espoir? A quelle fina» E aceaduto anche a me dieci
anni fa, durante una visita alla «Rabata» di Tricarico, di rivolgermi queste do-
mande moralmente impegnative, ¢ di scoprire che la mia nascente passione di
etmografo itincrante nel Mezzogiorno d'Italia comportava ~ per ripetere an-
cora una volta le parole di Lévi-Strauss — la messa in causa del siscema nel
quale si & nati e cresciuti», e stava come simbolo di «espiaziones ¢ di «riscatto’,
Successivamente il mio compito mi si venne chiarendo in un senso molto pits
preciso, ¢ ciot come utilizzazione della etnografia ai fini di una storia religiosa
del Sud, da intendere come nuova dimensione conoscitiva della cosiddettasqui-
stione meridionales. In tal modo per entro la partecipazione al movimento del-
la rinascita ¢ della emancipazione del Mezzogiomno negli anni che seguirono la
fine della seconda guerra mondiale, cio? per entro un vario mondo passionale
orientato verso le res gerendae e la historia condenda, nacque la vocazione per
una particolare chiarificazione teoretica della situazione da trasformare, ciod
la vocazione per le res gestae ¢ per la historia rerum gestarum nella sfera della
vita religiosa del Sud.?

La situazione in questo campo di studi si presenta invero tutt’altro che sod-
disfacente. La tradizione illustre del Pitré, cosi come si venne formando ¢
svolgendo dal 1871 al 1913 nella monumentale Biblioteca delle tradizioni popo-
lari, dal 1882 con I’ Archivio e dal 1885 con la collezione delle Curiositd popo-
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lari tradizionali, si cra rivolta con zclo alla etnografia religiosa della Sicilia ¢
delle varie regioni del Sud: ma nel Pitrd, come nci suoi immediati discepoli ¢
collaboratori, operavano temi romantici risorgimentali ¢ positivistici in un
contrasto che non si compose mai in coerente risoluzione metodologica. Ri-
teneva il Pierd che vi fossero «due» storie, quella dei dominatori ¢ quella dei
dominati, ¢ che questa scconda non dovesse essere confusa con la prima: era
quindi venuto il tempo di salvare le memorie dei dominati, ciot del «popolos,
le quali non coincidono con le memorie dei dominatori. In realtd queste me-
moric dei dominati, per quel che concerne la sfera della vita religiosa, si ri-
ducevano - ¢ il Pitré lo riconosce senza sosta—a sechi di antiche civilty, a
amonumenti archeologici del pensicro, a «rcliquic del passatos, a «strati geo-
logici rivelatori delle varie epoche»: il che equivale a dire che, come fatti at-
tuali, essi erano la non-storia, il negativo della civiltd moderna, il segno di un
limite della sua potenza di espansione ¢ di plasmazione reale del costume, o, se
si vuole, la continua ironia che si contrapponeva agli sforzi che la civiltd mo-
derna aveva compiuto per realizzare Ja propria storia. Riusciva quindi oscuro
quale potesse essere propriamente il possibile wenso storico» del materiale
folklorico-religioso: ¢ la oscuritd dipendeva dall’assunzione iniziale delle «duer
storie, con i suoi sottintesi romantici ¢ con I'esaltazione del «popolon specchio
di veritd, di virel ¢ di poesia. 11 materiale folklorico-religioso che I'analisi
etnografica isola dal plesso vivente delle nazioni moderne pud diventare do-
cumento di storia non nella sua actualied ¢ nel suo isolamento di rottame disor-
ganico, ma come stimolo che aiuta a ricostruire I'epoca o la civiled religiosa
in cui non stava come rottame disorganico, ma come momento vivo ¢ vitale,
come organo di un organismo funzionante nella pienezza della sua reald so-
ciale ¢ culeurale; oppure pud diventare documento della storia della civile re-
ligiosa in cui attualmente sta come rottame, ¢ di cui segnala, come si & detto,
un episodio di arresto nel suo processo di espansione, una traversia che ha con-
cretamente limitato la sua volontd di storia obbligandola in certi strati della
societd, in certe epoche ¢ in certe aree, a tolleranze, compromessi, sincretismi,
abdicazioni. In entrambi i casi il relitto folklorico-religioso identificato dal-
Iindagine etnografica diventa documento di un’unica storia: di quella della
civild religiosa di cui & relitto, o di quella della civild religiosa in
cui sopravvive o subisce pilt 0 meno profonde riplasmazioni, ma non
mai di una storia religiosa spopolare» contrapposta, parallela e concor-
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rente a quella delle dies sociali ¢ cubturali. Cos, p- ¢s., il lamento fune-
bre folklorico o ¢ documento che, con le dovute cautcle, giova a ricostruire
il lamento funcbre delle antiche civiltd religiose del mondo mediterranco, ¢ la
ideologia della morte di cui faceva allora parte integrante, oppure ¢ indice di
una serie di istruteivi dncidenti» a cui fu esposta la civilta cristiana quando volle
plasmare il costume sccondo la propria ideologia funeraria, incompatibile con
il pianto rituale antico; «incidenti» che giunscro sino al punto che, nelle Pas-
sioni popolari, il simbolo cristiano del cordoglio, la Madre di Dio, assunse al-
cune forme delle antiche lamentaerici. Quanto poi alla rerza possibilied, ciod al
lamento funcbre come documento di spoesia popolares, continuamente ripla-
smata secondo i tempi, i Juoghi, le situazioni e gli individui, non si vuol certo
negare Ja legittimied di una tale prospettiva, sebbene ne sia stata esagerata
limportanza sotto la spinta dell’esaleazione romantica della poesia popolare:
ma anche in questo caso la valutazione critico-letteraria non pud essere eser-
citata senza riferimento all’atmosfera mitico-rituale, al costume «rcligioso, nel
cui quadro il lamento acquista tutei i suoi possibili sensi culturali,

Il Piere non avverti questa problematica, o "avvert in modo confuso, impi-
gliato com’era nella ideologia delle «duer storie, ¢ di una relativa autonomia
di una scoria del mondo popolare: ¢ anche quando sembrd oprasse per una
reintegrazione dei relitei folklorici nelle civiled religiose di cui un eempo erano
parte organica, troppo spesso 'orientamento della ricerca fu disturbato da
quella ideologia, come anche da un comparatismo senza prospettiva, a caccia
di analogie» nel folklore europeo, nel mondo classico o nel mondo primitivo,
senza il controllo di un ben definito problema storico-religioso. Tuttavia la
ideologia delle «due» storie racchiudeva un motivo di vero, che occorre sotto-
lincare se si vuole rendere piena giustizia al Pitrd ¢ alla sua opera. In generale,
s¢ consideriamo Jla storia della vira religiosa come «toria di verticis, ¢ ci limi-
tiamo a delineare I'iter delle trasmissioni ¢ delle riplasmazioni dei nessi mitico-
ricuali nel loro circolare da coscienza geniale a coscienza geniale, o tra ristret-
assime élites socialmente e culturalmente omogenee, il materiale folklorico-
religioso & destinato a restar fuori di qualsiasi interesse storiografico: in questa
prospettiva storiografica il materiale folklorico-religioso & rottame irrilevante,
aneddotica frivola, pettegolezzo irriverente nel solenne corso degli eventi. Ma
quando di una civilth religiosa in espansione noi vogliamo ottenere una im-
magine pitt concreta, misurare per cosi dire la sua dimensione sociologica, la
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sua potenza reale di plasmare il costume nelle varieta delle aree, delle epoche ¢
dei ceti sociali, allora il materiale folklorico-religioso diventa documento sto-
rico importante come indice dei luoghi, dei tempi ¢ dei modi della circola~
zione culturale dei beni religiosi. Una civilth religiosa in espansione racchiude
sempre una pretesa di unificazione culturale, di coesione sociale, di raccordo
fra l'alto e il basso delle gerarchic: i suoi simboli palesano una spiccata ten-
denza plastica di adattamento alla varictd delle situazioni esistenziali che sono
possibili in un dato ordine sociale. Ora per misurare sino a che punto questa
pretesa ha avuto successo, ¢ per valutare gli incidenti ¢ gli scacchi a cui un dato
processo di espansionce religiosa ¢ esposto, il materiale folklorico-religioso ¢ in-
dispensabile: esso segnala quella potenza del negativo, quell’esplodere di con-
traddizioni, quel gioco di tensioni che, proprio per il rischio estremo che
comportano, fanno ancor pilr risaltare come «toricar la potenza positiva di
una data plasmazione culturale religiosa. Non si tratta dunque di «due» storie
concorrenti in una stessa civiled religiosa: ma di un’unica storia, resa pitt con-
creta dalla continua valutazione della sua dimensione sociologica, con tutte le
corrispondenti particolarizzazioni di tempo, di luogo, di mezzo sociale.

= In ogni caso la tradizione del Pieed non ha nessun apprezzabile rapporto
con la quistione meridionale: il mondo passionale in cui essa nacque ¢ si formd
resta sostanzialmente romantico-risorgimentale. ID’altra parte nella varia letze-
ratura relativa alla quistione meridionale ci si limitd in genere agli aspetti so-
ciali, economici ¢ politici del problema, senza avvertire come la dimensione

storico-religiosa avrebbe inaugurato una pitt ampia valutazione storico-cultu-

rale della realtd meridionale. Cos), p. es., nella serie di articoli del Salvemini
apparsi nell’«Educazione Politicar del 1898 ¢ del 1899 lo stato accentratore, la
oppressione cconomica esercitata dal Nord sul Sud ¢ la struttura semifeudale
della societd venivano indicati come le tre emalatties di cui soffriva il Mezzo-
giorno: ma nessun accenno veniva fateo alle forme che vi assume il cattoli-
cesimo popolare ¢ alle sopravvivenze pagane come documenti di una certa
storia religiosa da ricostruire. In generale nell’ambito della Jetteratura meridio-
nalistica il materiale folkloristico-religioso non ha praticamente nessun peso:
quel materiale, che il Pitrd idoleggiava come «rcliquies da walvare,si riduceva
per gli scrittori meridionalisti a semplici ed ovvie testimonianze di arrctra-
tezza morale ed intellettuale delle genti del Sud: al pid nel condurre inchieste
sulle condizioni ecconomiche di determinate popolazioni si accennava, per
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completare il quadro, al folklore della regione, ¢ quindi anche alla situazione
della vita religiosa. Occorre attendere Gramsci per ritrovare spunti cd ac-
cenni, s¢ non proprio ad una storia religiosa del Sud come nuova dimensionc
della quistione meridionale, almeno ad una valutazione del cattolicesimo che
tenesse conto della sua dimensione sociologica ¢ che quindi includesse nella
propria documentazione — per quel che concerne la societd italiana ~ il catto-

licesimo popolare ed il folklore. Dalle esperienze di confino di un altro anti-

fascista, il Levi, nacque Cristo si ¢ fermato ad Eboli, che vuol essere ed ¢ 'opera
di un Jetterato, ma a cui noi tucei dobbiamo qualche cosa di pitt di una sem-

plice suggestione letteraria. Nel periodo successivo alla seconda guerra mon- |

diale, sotto la spinta del movimento contadino e dei nuovi rapporti in cui al-
cuni intelleteuali entrarono con la realtd meridionale, comincid ad essere avver-
tita I'esigenza di una storia religiosa del Sud come istanza non irrilevante per|
comprendere meglio quella realtd: Gabricle Pepe in un convegno tenuto a
Bari nel 1950 per iniziativa di un gruppo di studiosi poneva esplicitamente Ia
quistione meridionale come «problema religioson, ¢ ritornava, pitt tardi, sullo
argomento in Pane ¢ Terra nel Sud, proponendo la prospettiva storico-religiosa
nell'analisi della «decadenzar ¢ della cinferioritd sociale» del Mezzogiorno.”
Dalla duplice esigenza di una dimensione sociologica delia storia religiosa
¢ di una dimensione storico-religiosa della squistione meridionale» si veniva
cosl lentamente configurando il programma di una storia religiosa del Sud,
nella quale fossero giudicati non soltanto gli episodi interni di vertice della
storia cristiana, ma anche i particolari modi con i quali ]a civiled cristiana si
comportd di fronte alle resistenze pagane che incontrd nel suo processo di
espansione e di plasmazione del costume: programma che non poteva essere
attuato senza il ricorso al materiale folklorico-religioso e alla tecnica etnografica
di indagine, dato che proprio i depositi alluvionali lasciati in queste terre
dal millenario fluire delle civiltd acquistavano ora particolare valore di
testimonianze: accanto all'unico abito ripulito dei di di festa anche il vestito
logoro ¢ pieno di toppe dei giorni di fatica concorre a narrare una certa storia
umana. Non si tratta quindi di una «toria religiosa d’Italias, dall’epoca pre-
romana ¢ romana al Medioevo sino a giungere al Rinascimento ed oltre, sino
anzi a raggiungere il mondo contemporanco, come ¢ stato di recente auto-
revolmente, ma non opportunamente, proposto:'® una storia del genere sa-
rebbe mancata di unicd, fondata com’t su una designazione geografica acci-
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dentale che non fornisce nessun criterio unitario interno al racconto storico o
che se ne procura di fittizi, che nulla hanno di specificamente individuante
(come & stato appunto il caso del tentativo che ha accompagnato la proposta
or ora ricordata). I problemi storico-religiosi si qualificano per civiltd ed cpo-
che religiose, o per conflitti fra civiled ed epoche religiose diverse, nel nesso
concreto con tutta la vita culeurale e con i vari condizionamenti cconomici,
sociali ¢ politici: le delimitazioni geografiche sono accettabili nella misura in
cui stanno per simbolo di un certo dramma culcurale unitario, di un ambiente
o di una atmosfera percepibili per il giudizio storico. Ora la storia religiosa
d'Ttalia, intesa in senso concreto, ¢ essenzialmente regionale, perché regionale
¢ stata la vita della penisola sino al Risorgimento ¢ all’Unitd: ¢ solo dopo la
fondazione dello stato unitario si pud parlare diuna sstoria religiosa d’Italian,
In particolare fra le storic regionali pid circoscritte acquista particolarerilievo
la storia religiosa del Regno di Napoli, dove - oltre i limiti giannoniani di una
«storia civile» ~ sta in primo piano la dimensione sociologica delle tradizioni
culeurali del Mezzogiorno, i modi di espansione della civilta cristiana in queste
terre, i limiti di tale potenza espansiva, il costituirsi ¢ il funzionare di tutta
una serie di raccordi intermedi fra i vertici dell’alta cultura da una parte ¢ gli
avanzi pagani ¢ la bassa magia cerimoniale dall’alera, ¢ infine il vario condi-
zionamento culturale che favord 'incessante scomporsi ¢ ricomporsi di ele-
menti cosl eterogenci, alla ricerca di equilibri pitt 0 meno stabili.

Per una storia del genere certamente non giova 'impostazione di cerea let-
teratura protestante (si pensi alla monumentale opera del Trede),™ nella quale
la vita religiosa del Sud sta in fondo come pretesto sin troppo scoperto per
condurre la polemica anticattolica: tale letteratura & da giudicare piti come
immediata testimonianza di tale polemica che come contributo di storiografia
religiosa. Quanto ai libri di viaggio ve ne sono alcuni, come p. cs. quello di
C. A. Mcyer® ¢ il famoso Corricolo di Alessandro Dumas, che contengono
senza dubbio impressioni talora fresche sul cattolicesimo popolare ¢ sulla bassa
magia cerimoniale, ma al pil si tratta di documenti da utilizzare con le dovute
cautele, di «reazioni» del viaggiatore straniero di fronte alla realt meridionale,
¢ di giudizi simpressionistici». Per ricomporee in vicende motivate ¢ compren-
sibili il panorama disgregato, caotico ¢ contraddittorio che la viea religiosa del
Sud offre inizialmente all’osservatore, la via da battere & quella di ricerche
«molecolari» che analizzino i dati ctnografici attuali onde leggervi, col soccorso
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di alere teeniche di indagine, cid che una volta fu autenticamente pagano, e al
tempo stesso gli eventi che seguirono in epoca cristiana, i tentativi che furono
compiuti dalle sopraggiunte forme culturali egemoniche, ¢ i successi e gli in-
successi di questi tentativi, ¢ le ragioni degli uni ¢ degli aleri. Solo cosi la di-
sgregazione ¢ il caos possono essere resi partecipi di una coerenza storica de-
finita ¢ segnalare i limiti interni che, in queste terre, caratterizzo il corso delle
forme culturali egemoniche: il che rappresenta una conquista non soltanto
per la historia rerum gestarum, ma anche per le res gerendae.

La prima idea di compiere un’indagine ctnografica sul tarantismo pugliese,
¢ di dare inizio in questo modo alla progetiata serie di contributi per una
storia religiosa del Sud, mi venne guardando alcune belle fotografic di André
Martin delle scenc che, dal 28 al 30 giugno di ogni anno, si svolgono nella
cappella di S. Paolo in Galatina: vi si vedevano, ripresi dall’alto della eribuna
ad audiendum sacrum, una giovinetra saleellante su una mensola dell’altare ¢ poi
riposante sulla tavola eucaristica, un vecchio al suolo, supine ¢ urlante a brac-
cia levate, ¢ accanto a lui duc altre giovinette biancovestite, anch’esse supine
¢ scomposte; ¢ vi si vedeva ancora, riprese in primo piano, una austera ¢ 0s-
suta «Sposa di S, Paolo» in un sorprendente abito nuziale, cio¢ guanti bianchi,
candido grembiale da infermicra ¢ vaporoso velo ricamato che incormiciava
un volto incommensurabilmente tetro di zitella. Queste fotografie potevano
passare davanti agli occhi come immagini di strani comportamenti cccentrici,
suscitando una curiositl momentanea, ¢ sarchbero state allora davvero «a-
suali» per il riguardante: ma a me furono di stimolo per ancorare la proget-
tata storia religiosa del Sud ad un episodio circoscricto da analizzare, ad un fe-
nomeno che richiamava esemplarmente 'impegno della coerenza storiografica
proprio pcrdlé si presentava come un nodo di estreme contraddizioni. La gio-
vineeea saleellante sulla mensola dell’altare, il veechio supino ¢ urlante a braccia
levate, le altre giovinette ¢ la mistica sposa non avevano molto in comune con
I'apostolo delle genti che con tanta autoritd aveva anatemizzato i disordint del-
la Chiesa di Corinto: eppure essi erano Ii, nel nome di S. Paolo, anzi nclla sua
cappella, protagonisti di un disordine estremo, dopo quasi venti secoli dal tem-
po in cui erano risuonate le parole famose: «Se io parlassi nelle lingue degli
uomini ¢ degli angeli, ma non avessi amore, sarei un bronzo sonoro ¢ un cem-
balo vibrante.» Gid queste semplici rifiessioni accennavano ad una pesante storia
alle spalle di questi cosi eccentrici personaggi delle fotografie, una storia che
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segnalava in qualche dove, in un quando, ¢ in un come determinate battute di
arresto del processo di espansione della civiled cristiana. Ma non era tutto.
I protagonisti sorpresi in cappclla dall’obiettivo fotografico crano starantati»
giunti da diversi paesi del Salento, dove molti di loro avevano celebrato nei
rispettivi domicili un rito singolare: mediante il vibrante simbolismo della
musica, della danza ¢ dei colori si erano sottoposti all‘esorcismo della taranta,
il cui morso immergeva in un mortale languore o in una disperata agitazione
senza orizzonte. Il nodo delle contraddizioni diventava cosl ancora piu intri-
cato, poiché il morso della taranta poteva per un verso essere interpretato in
senso realistico, come morso di un aracnide velenoso, p. es. il latrodectus tre-
decim Quittatus; ma per un alero verso i comportamentl connessi al tarantismo
sembravano richiamarsi a scelte culturali definite, a simboli mitico-rituali. Tor-
nava alla memoria l'esempio illustre del pungiglione dell’oistros che implaca-
bilmente perseguita lo, secondo la rappresentazione che ne di Eschilo nel
Prometeo; 'esorcismo musicale si ricollegava alla catartica musicale praticata in
tutea Ja Grecia e teorizzaca dal pitagorismo che proprio in queste terre vide
il suo giorno; le tarantate ricordavano menadi, baccanti, coribanti ¢ quant’al-
tro nel mondo antico partecipava a una vita religiosa percossa dall’orgiasmo ¢
dalla «mania». La scena della cappella di Galatina si configurava pertanto come
un rottame proprio di quel mondo contro cui Paolo di Tarso avéva cosl aspra-
mente combattuto: unica testimonianza dell’influenza cristiana, in quella stessa
scena l'apostolo delle genti era ardentemente invocato come «Santo Paolo
mio delle tarante,

Vi erano dunque delle buone ragioni per scegliere il tarantismo come argo-
mento per un primo contributo concreto alla progettata storia religiosa del Sud
concepita nella prospettiva che si & detro, Gid nel "600 i gesuiti, percorrendo
le Indias de por acd, si erano imbattuti nel tarantismo, ¢ attraverso i padri Ni-
colello ¢ Galliberto, rettori rispettivamente dei collegi di Taranto e Lecce,
avevano fornito ad un loro famoso confratello, padre Atanasio Kircher, il
materiale per la sua interpretazione del fenomeno, condotta essenzialmente nel
quadro della iacromusica dell’eta barocca. Sempre nel’ 6oo, per opera di Epi-
fanio Ferdinando ¢ Giorgio Baglivi, era stata inaugurata la letteratura pid spe-
cificamente medica sullo stesso argomento, orientata verso la valutazione del
tarantismo coie malattia: ma ora, in tempi mutati ¢ con le nuove prospettive
che essi comportavano, si faceva valere la esigenza di una ricerca storico-reli-
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giosa, che considerasse il tarantismo come episodio 401 conflitto fra r:ri..s‘tianc-
simo ¢ paganesimo, nel quadro della societh ¢ della vita culturale Jz}crldlomlc.

La esplorazione ctnografica per lo studio del tarantismo salentino fu pre-
parata in sede nell'inverno del *59, in vista della ricerca sul campo cl.lc dgvcva
aver luogo nel mese di giugno, in un periodo che comprendessc i giorni delle
manifestazioni in cappella. Il problema fondamentale da HSIOIV(.?[C _ncl]a fasc
preparatoria fu quello del metodo. In questa fase tutte le motivazioni che ave-
vano condotto alla scelta dell’argomento ¢ della prospettiva in cui conside-
rarlo diventavano semplicemente sipotesi di lavoror da vcr.iﬁcafc, criceri er-
meneutici da sottoporre alla prova della documentazione, ¢ in primo lquo c.h
quella etnografica. La vasta letteratura sul tarantismo, dal ’600 ad oggi, esi-
biva una serie di punti di vista diversi, i quali richiedevano una attenta misu-
razione dei loro effeetivi limiel di validied, poiché solo cosl poteva d.lvcntal:c
tesi dimostrata l'ipotesi che la prospettiva storico-religiosa foss? la pit perti-
nente in rapporto al fenomeno dato. Nella leteeratura sul tarantismo, dal *6oo
in_poi, stava in primo piano la interpretazione medica, _sccolldn la (Jualc €880
cra una malattia, da ricondurre o ad una sindrome tossica da niorso-dt a'mcmd.c
velenoso o ad una alterazione psichica dipendente o indipcndcn,tc fia]l aractii-
dismo. Tale interpretazione predominante era in rapporto con 1 orientamento
culturale degli autori che, sin dal *6oo, si occuparono dell argomento: lI]N:‘dlC‘l
infacei furono gli Epifanio Ferdinando, i Girolamo Ma.rcmn.o,ll .llagllw ei
Caputo, 1 De Renzi ¢ 1 Caruso: e medici sono ancora 1 recentissimi Kixmcr
(1956) ¢ Giordano (1957). Solo in via secondaria cra afﬁomm.an‘chc un’altra
prospettiva, quella che potremmo chiamare culturale, a cominciare dal ge-
suita Kircher sino al Sigerist (1945) ¢ allo Schneider (1948), per tacere degli
accenni sparsi nella letteratura cosiddetta «folkloristicar: ma, a parte il lavoro
dello Schneider, che & da leggersi del resto con estrema cautela, anche n?llc
scritture dei non-medici faceva sentire la sua influenza piti o meno mcd‘xata
il punto di vista medico assunto senz’alero come risultato ¢ non come tesi d.a
verificare nell'ambito della stessa prospettiva storico-culturale. Era d._unque. cvi-
dente che la nostra indagine sul campo doveva inn:mz} tutto fnr.c i conti col
punto di vista medico sull’argomento, poiché se cffettivamente il tarantismo
cra mull’alero che una malattia, restava ben poco margine per una interpreta-
zione storico-religiosa: al pid si sarcbbe potuto parlare di un condizionamento
culeurale secondario dello stato morboso, di un suo accidentale complicarsi per
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influenza di ideologic tradizionali, ma, in ogni caso, il tarantismo sarcbbe ri-
masto un argomento di predominante competenza del medico, non dello sto-
rico della vita religiosa. Ora per decidere come stavano le cose su qucsto punto,
¢ per verificare la validit di una interpretazione prevalentemente storicocultu
rale ¢ storico-religiosa del tarantismo, acquistava particolare rilievo la collabo-
razione di un medico. Dopo alcuni colloqui orientativi, la scelta del collabo-
ratore in questo campo cadde sul dott. Giovanni Jervis, specializzando nella
clinica neuro-psichiatrica dell’Universita di Roma.

Come sussidio allo psichiatra, ¢ in particolare per la somministrazione di
fests proicctivi ai tarantati, fu chiamata a prestare la sua opera la dott. Letizia
Jervis-Comba, che nel biennio 1954-56 aveva conseguito il M. A. in psicolo-
gia, con una tesi sperimentale, presso il Department of Psycology dell'Univer-
sitd di Cornell (Ithaca, NY). Infine in visca del rapporto tra il farantismo, che
veniva assunto ipoteticamente come fenomeno essenzialmente storico~religio-
s0, ¢ la sindrome tossica da morso del latrodectus tredecim guttatus, fu mantenuto
un costante rapporto di consulenza col dott. Sergio Bettini, dell’Isticuto Supe-
riore di Sanitd, che ci fu largo di dari bibliografici ¢ di informazioni sul
latrodectismo.

La lecteratura del tarantismo aveva fatto frequentemente riferimento allo
aspetto musicale del tarantismo: dal *600 tutta una serie di autori, a comin-
clare dal Kircher, aveva considerato il fenomeno soprattutto come un esem-
pio di iatromusica, ¢ ancora nel 1948 l'ctnomusicologo Marius Schneider, di-
rettore dell Istituto di etnografia musicale di Berlino, aveva pubblicato un sag-
gio «musicologo, etnografico e archeologicon sui riti medicinali, nel quale il
tarantismo ¢ la tarantella come danza delle spade avevano una parte impor-
tante nella interpretazione. Anche il punto di vista etnomusicologico doveva
dunque essere verificato nei suoi limiti di validica - per tale verifica fu invitato
a collaborare alla ricerca il dott. Diego Carpitella, docente presso il Conserva-
torio di musica di S. Cecilia e presso 1'Accademia Nazionale di Danza in Ro-
ma, assistente e ricercatore del Centro Nazionale di Seudi di Musica Popolare
dell’Accademia di 8. Cecilia ¢ della RAI-TV, curatore insieme ad Alan Lo-
max di un’antologia di musica popolare italiana per la Columbia World of
Folk and Primitive Music, e che dal 1952 era stato mio assiduo collabora-
tore musicale nelle esplorazioni etografiche condotte nel Sud, soprattutto per
la raccolta del materiale musicale relativo al lamento funebre.
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Vi era infine da considerare il rapporto del tarantismo con I'ordine eco-
nomico ¢ sociale. Sin dagli autori pitt antichi non era mancato I'accenno al
farto che il tarantismo ¢ un fenomeno prevalentemente contadino (anche
sc in passato coinvolgeva in qualche misura anche altri ceti sociali), ¢ che
I'Italia meridionale ¢ in particolare la Puglia sembrava esserne la terra elet-
tiva d’origine ¢ di diffusione, o quanto meno di pid precisa individuazione
culturale. Cid comportava il problema del rapporto del tarantismo con i
limiti di sviluppo che, per definite ragioni storiche, avevano caratterizza-
to la vita economica ¢ sociale nel nostro Sud. Inokre il tarantismo inci-
deva in modo diretto ¢ specifico nella sfera degli interessi economici ¢ nella
vita della socictd in quanto la voce espese per suonatori» costituiva in misura
notevole una voce al passivo del bilancio familiare dei tarantati, mencre la voce
sproventi per le prestazioni musicali» figurava in modo non irrilevante tra le
voci all’attivo del bilancio dei suonatori. Infine il tarantismo, almeno da quan-
do era stato inserito nel culto di S. Paolo in virtd del tentativo cattolico di
contrallarlo ¢ di ridurlo nell’orbita della Chiesa, comportava questue ¢ of-
ferte «a favore del Santon, ciod contribuiva come voce attiva nel bilancio del-
Pamministrazione della cappella di S. Paolo. Questi rapporti richiedevano
una serie di accertamenti ¢ di analisi, che potevano essere condotti in parte
avtraverso 'indagine sul campo, ¢ in parte utilizzando documenti relativi al
passato. A collaborare in questo settore fu chiamata la dott. Amalia Signo-
relli-D’Ayala, laurcatasi nel "s7 con una tesi di antropologia culturale, colla-
boratrice per un anno presso il Centro Studi per la Geografia Antropica sotto
Ia direzione del prof. Almagia, ricercatrice interna presso I'lstituto di Benologia
dell’Universitd di Perugia, e docente di antropologia culturale presso le scuole
di Servizio Sociale. Non sembrd tuttavia opportuno che in una ricerca orien-
tata in senso storico-religioso quale cra la nostra fosse da prevedere su questo
argomento una Appendice autonoma, cosl come era prevista una appendice
psichiatrica, psicologica ¢ etnomusicologica. La trattazione monografica del
condizionamento sociale ed economico del tarantismo rischiava infatti di ri-
solversi 0 in una serie di notizie ¢ di analisi che col tarantismo avevano un
rapporto troppo indiretto o troppo ovvio, oppure, se si trattava di notizie ¢
i analisi pertinenti, avrebbero assolto meglio il loro compito rischiaratore se
organicamente incorporate al momento giusto nel discorso storico-religioso
come tale. Ta nostra collaboratrice ebbe pertanto il compito di fornire gli
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clementi sociologico-religiosi ed cconomici che fossero atti a rendere pidt con-
creto tale discorso.

Nacque cosi, ispirata a criteri inteeni al carattere della ricerca, la formula
strutturale dell’4quipe che stava per iniziare il lavoro sul campo: uno storico
delle religioni come direttore di équipe ¢ un gruppo di quattro giovani col-
laboratori rispettivamente addestrati in psichiatria, psicologia, etnomusicologia
¢ antropologia culturale. Tale formula sembrd infarti come la pit adatta alla
prospettiva essenzialmente storico-religiosa dell'indagine, ¢ alla necessica di
controllare la validied di questa stessa prospettiva rispetto al fenomeno da ana-
lizzare: lo psichiatra, lo psicologo, I'etnomusicologo erano cio¢ chiamati a
sorvegliare le interpretazioni dello storico, a mobilitare le propric competenze
tecniche per segnalare allo storico Ie istanze delle loro discipline, ¢ al tempo
stesso ad avvertire 1 limiti delle propric «spicgazioni» sotto lo stimolo delle
iscanze storico-religiose che venivano continuamente proposte.

Fu anche discusso, nel corso del periodo preparatorio, un altro problema
di metodo che aveva importanza particolare per definire il carattere dell'in-
dagine ¢ quindi la struttura ¢ il funzionamento dell’éguipe.

Una esplorazione etnografica sul tarantismo nel quadro di una ricostruzione
starico-religiosa non pud ovviamente proporsi in modo diretto il problema
dei mezzi pilt adacti per affrettare la scomparsa di un «relitcor cost disorga-
nico rispetto al mondo moderno. Per quanto la scelea del fenomeno da esplo-
rave ¢ della prospettiva storico-religiosa in cui esploratlo avevano la loro ra-
dice, come si & detto, in un nodo della historia condenda, ¢ per quanto la co-
noscenza storica di una realtd da trasformare giovi ad accrescere la potenza
operativa dell’azione trasformatrice, non si poteva in una stessa ricerca unire
¢ confondere i due momenti, ¢ al tempo stesso volere conservare il fenomeno
per studiarlo ¢ non volerlo perché culturalmente «rretratos. Se & vero che
l'oggettivit scientifica si conquista per entro una originaria motivazione tra-
sformatrice, ¢ se & vero che la efficacia della volonth di trasformazione trac
alimento dal progresso della oggertivazione scientifica, & anche vero che si
tratta di due momenti rigorosamente distinti, ¢ che la scienza & tanto pib
operativamente efficace quanto pili conquista ¢ mantiene, nel movimento ge~
nerale della vita culturale, la propria autonomia. Nella nostra esplorazione et-
nografica noi ci impegnavamo dunque a scegliere il momento della conoscenza
del fenomeno, ¢ a mantenerci fedeli a questa scelea: il che escludeva qualsiasi
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analisi sistematica di modi di intervento per modificare la situazione ctnogra-
ficamente osservabile. Daltra parte il problema di «rasformazioner da cui la
ricerca storico-religiosa aveva tratto alimento trascendeva di molto I'episodio
molecolare prescelto, e sarebbe stato un immiserire I'indagine stessa ¢ le suc
motivazioni il pretendere di riduree il nodo operativo da sciogliere al modo
migliore per affrettare la scomparsa di un fenomeno culturale gia condannato
a scomparire del tutto nel giro di pochi decenni. La nostra indagine tracva
spunto dal tarantismo per offrire un primo contributo per una storia religiosa
del Sud,concepita — come si & detto — in modo da rinnovare la stessa coscienza
meridionalistica tradizionale: proprio in ¢id andava cercato il pid pertinente
contributo operativo dell'indagine, ¢ non gid nelle quistioni relative a un
eventuale intervento locale, quando gia la societd salentina in movimento vi
interveniva di fatto giorno per giorno in modi pitt 0 meno indiretti ma non
per questo meno corrosivi ¢ distruttivi. Tuttavia ci parve opportuno accoglicre
nell’éguipe una assistente sociale, che in forma discreta ¢ nei limiti consentiti
dal carattere storico-religioso dell’indagine, ci ricordasse che i tarantati ¢ quan-
ti erano impegnati nel tarantismo erano non soltanto «documenti» per una
ricostruzione storica, ma persone vive di una societd definita, cittadini dello
Stato Italiano, e che se nella prospettiva storico-religiosa erano da valutare
come documenti, cid avveniva soltanto per una astrazione altrettanto neces-
saria quanto provvisoria, ¢ tanto pit Jegittima nel suo rigore metodologico
quanto pitl ne fossero mediatamente risultate aleune indicazioni operative acte
a far avvertire la opportunicd che un’altra dguipe diversamente orientata ¢
strutturata, affrontasse la situazione nella prospettiva di una possibile modifica-
zione ¢ di un possibile intervento. Fu pertanto stabilito che alla assistente so-
ciale, scelta nella persona di Vittoria De Palma, sarebbe speteato il compito
principale di facilitare i rapporti fra I’équipe ¢ 1 tarantati, ai fini di una ricerca
orientata in senso storico-religioso, senza tuttavia perdere di vista — subordi-
natamente ¢ con estrema discrezione — il configurarsi dell’alera prospettiva via
via che procedeva il lavoro sul campo e la interpretazione dei dati (vedi
Appendice V).

La primavera del "s9 fu impiegata in sede per svolgere un seminario in pre-
parazione della ricerca sul campo. Si trattava di stabilire un primo contatto
con la letteratura sull’argomento, di concordare un linguaggio scientifico co-
mune in rapporto ai vari aspetti del fenomeno, di pianificare per quanto

36

INTRODUZIONE

possibile la indagine sul campo, di ripartire i compiti in modo chiaro ¢ di
compilare i quistionari, e soprattutto di individuare ipotesi di lavoro accetta-
bili da tatti, in una fondamentale unitd di metodo e di prospettiva. Sc si tien
conto della diversa specializzazione professionale dei membri dell'éguipe, e
della distanza che intercorre fra gli studiosi di discipline umanistiche ¢ quelli
che si occupano di discipline naturalistiche (distanza in Icalia particolarmente
sensibile per note ragioni storiche), si comprenderd come questo lavoro di
unificazione metodologica rivestisse particolare importanza ai fini del buon
esito della ricerca sul campo: infatti ogni collaborazione interdisciplinare fra
umanisti ¢ naturalisti & destinata all’insuccesso se 'impiego complementare
delle rispettive competenze non & preceduto esplicitamente dalla scelea della
prospettiva dominante, ¢ se su questo punto non si realizza un minimo di
accordo consapevole da parte di tutti i componenti dell'dguipe. Senza dubbio
tale accordo maturd soprattutto nel corso della ricerca sul campo, quando gli
strumenti di analisi concordati entrarono in funzione, ¢ furono messi alla prova
della risposta della realed: ma il seme fu getato gid in sede, durante una serie
di riunioni che costituirono per tutti una esperienza singolare, ricca di insegna-
menti preziosi. In quelle riunioni si riflettevano, messe a fuoco dal concreo-
problema storico-religioso da affrontare, le difficoled derivanti dalla Junga dee
suetudine al dialogo fra umanisti ¢ naturalisti, difficoltd che - come si & det-
to — erano rese particolarmente acute dalla pid recente storia culturale del no-
stro paese, dove il positivismo fu angusto pilt che altrove, ¢ 'idealismo con-
corse con tanta cnergia a relegare medicina, psicologia ¢ sociologia nell’orto
concluso degli pseudoconcetti. Riaffioravano, in quelle riunioni, esprimendosi
per bocea dei diversi partecipanti, le varie chiusure corporative e gli opposti
dogmatismi che erano i risultati di dialoghi da lungo tempo intermessi, o non
mai inaugurati: ¢ tuttavia sotco la spinea di un problema unificante prescelto
nella realth umana ¢ storico-culturale del nostro Sud, nasceva in tutti un im-
pegno nuovo, una esigenza di fedelta e di lealed che finiva col mettere in causa
le varie chiusure corporative ¢ gli opposti dogmatismi. Alla parete della stanza
dove si tenevano le riunioni, ¢’era un grande ritratto di Benedetto Croce, con
dedica autografa allo scrivente, ¢ il filosofo ¢i guardava con lasua aria amabil-
mente sorniona ¢ maliziosa, durante le discussioni in cui, malgrado ogni ap-
parenza, si parlava ancora di lui: non erano infatti le nostre difficolth e i no-
stri sforzi largamente condizionati dalla influenza che la sua opera aveva
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esercitato, mnel positivo come nel negativo, sulla vita culturale italiana:

Durante il periodo preparatorio in sede dovemmo risolvere anche una de-
Jicata quistionc di cortesia verso uno studioso stranicro del tarantismo, il
professore Guglielmo Katner di Lipsia, vice-direttore del Karl Sudhoff-Insti-
tut fiir Geschichte der Medizin und Naturwissenschafien. Il Prof. Katner, che gia
nel *s2 si cra occupato incidentalmente della terapia musicale del tarantismo
in una monografia dedicata ai rapporti fra musica ¢ medicina nell’etd barocca,
aveva pubblicato nel 1956 un saggio specifico sull’argomento negli «Atti del-
I’Accademia Leopoldinay. L'autore aveva scritto ai colleghi dell"Universita di
Bari per informacsi se esistevano ancora in Puglia relicti del fenomeno etno-
graficamente osservabili, ma purtroppo i colleghi di Bari non gli fornirono,
come sarebbe stato doveroso, le informazioni necessarie, ¢ percid il suo lavoro
fu condoteo su basi esclusivamente filologiche, come se la scomparsa del fe-
nomeno avesse tolto ormai ogni possibilita di osservazione diretta. A parziale
ammenda della trascuratezza dei colleghi baresi, ci parve opportuno informare
della nostra esplorazionce etnografica lo studioso tedesco, invitandolo al tempo
Stesso a unirsi a noi per verificare, sia pure in ritardo, le proprie ipotesi inter-
precative. Il Prof. Kaener accettd di buon grado 'invito, promettendo di rag-
giungerci a Galatina: il che di fatto avvenne. Incanto, esaurica la fase prepa-
ratoria, I'dquipe partl da Roma per Galatina una mattina di giugno del 1959.
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I. TARANTISMO E MALATTIA

1 PrIMO PROBLEMA che I'équipe dovette risolvere sul campo fu quello del cri-
I terio di campionamento dei tarantati per dare una base alla ricerca. Questo
problema era gid stato affrontato in sede, durante il seminario preparatorio:
ma ora, sul campo, i criteri prospettati a distanza dovevano essere adateati alla
situazione reale nella quale ¢i muovevamo. In considerazione del carattere
storico-culturale ¢ storico-religioso della prospettiva ipotetica che si intendeva
mettere alla prova dei faeti, convenimmo di considerare «tarantati» tutti co-
loro i quali, nella estate del 59, erano coinvolti in una vicenda che li caratte-
rizzava come «tarantati» presso la gente del luogo ¢ partecipavano alla ideo-
logia della cura del morso della taranca mediante [a musica, la danza ¢ i co-
lori. Nella delimitazione degli «oggetti» da campionare —« tarantati» - si pre-
scindeva quindi da qualsiasi pregiudiziale apprezzamento medico della crisi,
¢ da aprioristica svalutazione della «ura tradizionale, accettando dalla co-
scienza religiosa popolare il suo proprio criterio di delimitazione, ¢ riservando
Panalisi ad un momento successivo. Per quel che concerne il modo col quale
fu effettuato il campionamento degli oggetti cosl delimitati, fu deciso di uti-
lizzare la festa dei SS. Pietro ¢ Paolo (29 giugno), quando ciod i tarantati
affluiscono dai vari paesi del Salento alla cappella di S. Paolo nella cierd di
Galatina, per ringraziare il Santo della guarigione ottenuta durante la cura
domiciliare, o per confermare ulteriormente tale guarigione, o per implo~
rarla nel caso che la cura domiciliare non fosse stata eseguita o fosse rimasta
inefficace. Dal 28 al 30 giugno, ciod nei giorni della cclebrazione festiva di
Galatina, furono cosl identificati in cappella 35 tarantati, fra i quali ne furono
scelti a caso 19 da visitare successivamente nei loro paesi di provenicnza, in
modo da possedere almeno per questi un quadro pit completo di informa-
zioni. D'altra parte durante le visite nei pacsi salentini, sia prima che dopo la
ricorrenza festiva del 29 giugno, ci furono segnalati tarantati che non furono
visti in cappella ¢ che evitammo di proposito di visitare per concentrare la no-
stra attenzione soltanto su quelli di cui disponevamo le relative schede di os-
servazione circa il loro comportamento nella cappella stessa. In due casi sol-
tanto derogammo da questa norma; e ciot per I'unico caso di latrodectismo
sicuramence accertato ¢ per un tarantato che era da tempo in ospcdalc, e che
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presentava particolare interesse dal punto di vista psichiatrico. Se si aggiun-
gono questi due casi ai 35 identificati in cappella e ai 19 gia scelei si raggiunge
la cifra di 37 tarantati identificati nel Salento nel giugno del "s9, ¢ di 21 ta-
rantati come base della ricerca.

Poiché la visita in cappella, in occasione della festa dei SS. Pietro ¢ Paolo,
¢ in generale obbligante per i tarantati salentini, la loro afluenza 2 Galatina
dal 28 al 30 giugno costituiva un indizio non irrilevante della consistenza ¢
diffusionc del fenomeno nella cstate del *s9. Si trattava cuttavia solo di un in-
dizio, poiché o per ragioni economiche, o per legami devozionali con altri
santi (p. es. S. Donato o S. Foca) o semplicemente perché la crisi stagionale
¢ insorta in epoca lontana dalla festa dei SS. Pietro ¢ Paolo, una parte dei ta-
rantati non si reca a Galatina, ¢ non ¢ quindi osservabile in cappella. Ad ogni
modo partendo dai 37 tarantati identificati, ¢ dalle notizie occasionalmente
raccolte durante le nostre visite nei villaggi salentini, & possibile affermare che
nella stagione del 's9 i tarantati del Salento non saranno stati complessiva-
mente moleo al di sopra delle 100 unitd, comprendendo in tale cifra sia quelli
che nella stagione del "s9 avevano patito il eprimo morso», sia quelli - Ja
grandissima maggioranza, data la esiguita delle envove lever - che in detta
stagione erano incorsi nella ripetizione stagionale dell’asserito «avvelenamen-
toy, secondo una vicenda che, come vedremo, costituisce uno dei caratteri
salienti del tarantismo in quanto fenomeno storico-culturale. Se si tien conto
che al tarantismo partecipano, in funzione diversa, i suonatori, i familiari e
un vario pubblico di «redenti» che si accalea alle porte dei bassi dove hanno
luogo le cure domiciliari, o che fa cerchio intorno al carantato che danza,
sembra lecito poter concludere che, in base ai dati raccolti nel giugno ¢ nel
lllgho del ’s9, il tarantismo influenza direttamente oggi nel Salento la ideo-
logia ¢ il comportamento di alcune migliaia di pcrso)w, mentre Vatteggia-
mento verso il fenomeno da parte della popolazione & variamente sfumato
in rapporto alla classe sociale, al grado di istruzione ¢ quant’alero condiziona
la formazione culturale delle singole persone.

La esplorazione ctnografica dell’estate del 5o, per gli stimoli che I'avevano
motivata, per le premesse culturali da cui traeva alimento, per la ipotesi di la-
voro che intendeva mettere alla prova (ciot la ipotesi del tarantismo come
fcnon‘acno culturale, da ricomprendere in una valutazione storico-religiosa)
racchiudeva in sé le norme del suo orientamento metodologico sul campo.
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Come gia & stato detto nella introduzione, stava davanti a noi in primo luogo
il compito di valutare 'ipotesi antagonista, ciot la interpretazione medica del
carantismo come malattia: se questa ipotesi si fosse manifestata per vera (ap-
punto per verificarla avevamo con noi un medico), tutta la nostra indagine,
per il modo con il quale era staca impostata, doveva considerarsi fallita, ¢ non
restava che scioglicre I'dqnipe impropriamente disetta da uno storico della vita
religiosa mentre avrebbe dovuto esserlo da un medico.

In particolare si trattava di valueare le due principali vie che, nclla letteratu-
ra sul tarantismo crano state finora battute dall’indagine medica: la riduzio-
ne del tarantismo ad una forma di aracnidismo ¢ la sua riduzione ad
un disordine psichico.

In una quistione come questa la parola spettava in primo luogo al medico
dell’dquipe, al quale fu espressamente affidato-ik-compito-di-stabilire in che
modo rispondesse il fenomeno del tarantismo a chi lo affrontasse nella duplice
prospettiva medica di una sua riduzione al latrodectismo ¢ a qualche partico-
lare stato di anormalita psichica. Ora, per quel che concerne il latrodectismo,
indagine svolta presso 1 vari ospedali di Lecce, di Galatina, di Maglic ¢ di
Nardd ¢ presso medici condotti di provata esperienza portd ad un esito so-
stanzialmente negativo: il latrodectismo nel Salento ¢ raro, comunque lo &
di pid che in alcune altre regioni d’lealia, ¢ d’alera parte sui 21 casi della nostra
base di indagine, appena uno fu riconducibile con sicurezza ad un episodio
iniziale di latrodectismo: tuttavia anche in questo caso la sindrome tossica
iniziale si era innestata nel quadro del tarantismo, cio¢ nella ripetizione annua
della crisi ¢ nella terapia musicale, proprio come se¢ esauritasi la sindrome tos-
sica come tale fosse rimasto il tarantismo con il suo nesso di crisi stagionali
¢ di orizzonti simbolici tradizionalmente accreditati. D’altra parte il medico
dell’équipe riconobbe che, tenuto conto dell’ambiente culturale dato, il taran-
tismo sfuggiva a una definizione nosologica nel quadro della moderna psi-
chiatria; ¢ anche se, caso per caso, il medico poteva riconoscere i sintomi di
questa o quella malactia o di nessuna, il tarantismo vi introduceva determi-
nazioni che esvlavano dalla sua competenza in quanto non potevano essere
qualificate a loro volta come wintomi morbosi» 0 come «comportamenti ab-
normi.*

11 giudizio del medico ruttavia era soltanto negativo: diceva che cosa il ta-
rantismo non era, o, piil esattamente, a che cosa non era «riducibiler. Proprio
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a questo punto si faceva valere I'esigenza dell’analisi culturale per confermare
con i suoi propri mezzi la negazione del medico, ¢ al tempo stesso per col-
mare in senso positivo quel vuoto che tale negazione lasciava. Furono cosl in-
dividuati una serie di indici che convergevano tutti in una dirczione unica,
testimoniando concordemente nel senso di un carattere simbolico ¢ di un con-
dizionamento storico-culturale del tarantismo.

Il primo indice ad affiorare appena 'éguipe giunse «sul campo» fu che Gala-
tina godeva il privilegio di essere dimmune» dal tarantismo, a motivo della
protezione concessa da S. Paolo a Galatina ¢ al suo «feudor: avremmo quindi
inutilmente cercato tarantati in Galatina e nelle campagne circostanti comprese
nel «feudor. La parola «feudor richiama alla mente antichi rapporti sociali, oggi
scomparsi: tuttavia nell’uso linguistico locale la espressione «feudo di Gala-
tinw veniva impicgata soprattutto per indicare una delimitazione sacra, ciot
un'area in cui le tarante non recavano danno per concessione dell’ Apostolo
delle Genti, il quale 2 Malta aveva dato prova di signoreggiare wna echidna,
ciot un serpe velenoso,? sprigionatosi da un fascio di sarmenti che il Santo
aveva gettato nella fiamma per alimentarla. Un tempo vi dovevano essere
altre arce di immunicd nella regione messapica ¢ in tutta la Puglia, sotto la pro-
tezione di questo o quel Santo. Sulla sconvolta ed aspra costa adriatica della
Penisola Salentina, vi & un paesino, S. Foca, nella cui chiesa si distribuiscono
ancora ai visitatori ingiallite immagini di questo Santo bizantino, accompa-
gnate dalla didascalia: «S. Foca protegge in modo particolare 1 suoi devoti dai
morsi dcgli insecti ¢ rettili velenosi, come tarante, vipere, etc» [n passato la
quistione delle oasi di immunitd si complicava con le contese fra i vari ordini
religiosi ¢ con i privilegi che gli uni vancavano rispetto agli aleri, I naturalista
Paolo Boccone, che visse nel *700 e fu monaco cistercense, ¢’informa, nel suo
Museo di Fisica, che a Brindisi ¢ nella Terra d’Otranto non accadeva mai che
un frate dei minori osservanti di S. Francesco fosse travagliato dalla caranta,
mentre lo stesso non si poteva dire per 1 cappuccini, cui I'animaletto talora
nuoceva: tuttavia se il padre cappuccino tarantato veniva coperto con l'abito
di un minore osservante, subito risanava, senza bisogno di musica ¢ di danze.?
Anzi in terra di Brindisi ¢’era, sempre nel *700, un convento di clausura dei
minori osservanti, dove in una cella fabbricata proprio al tempo di S. Fran-
cesco, le tarante non facevano mai nido, per privilegio del Poverello d’Assisi,
questa volta meno pietoso verso le tarante di Puglia di quel che non fosse stato
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verso il lupo di Agobbio. Noi non sappiamo se a queste pretese di un passato
pilt o meno recente corrispondessero poi reali immunitd: ma per quanto con-
cerne Galatina ¢ il suo feudo l'area risultd realmente immune nel cuore di
una regione in cui il tarantismo cra ancora relativamente diffuso. E.ffcttiva—
mente a Galatina non vi erano tarantati, né - per quel che la gente ricordava
- ve pe erano mai stati in passato. Durante la festa del 29 giugno i tarantati
che aftluivano nella cittd erano tutti di aleri pacsi del Salento: all’ingresso del
feudo avevano vissuto una esperienza decisiva per la loro crisi, come se fossero
entrati in un territorio sacro, in un pid grande aemplunwy di cui la cappella di
Galatina era il centro. [ s

Questo indice che si impose subito alla nostra attenzione, offriva gid m.@lzm
a favore del condizionamento culturale del tarantismo. Infatti nell’ipotesi che
i1 fennomeno fosse da ridursi integralmente al morso reale di un aracnide vele-
noso, diventava un mistero perché solo a Galatina la tossicitd di questo arac-
nide risultasse sospesa, ¢ operasse invece appena oltre i confini del feudo, a di-
stanza di appena pochi chilometri, come a Cutrofiano, a Galitone o a Nardd,
senza che né mutamenti nella diffusione della fauna né la diversa frequenza nel-
P'incontro uomo-ragno potesse in qualche modo spicgare la cosa. Tutto acca~
deva invece come se nel manifestarsi del tarantismo entrasse in gioco una pla-
smazione tipicamente culturale, qual ¢ appunto la crcdcnz:\‘in }\n'nrca di
immuniti dipendente dalla protezione di S. Paclo ¢ dall’efficacia di un pozzo
di acqua miracolosa presso la cappella di Galatina. . .

A questo primo indice se ne aggiunsero ben presto aleri che orientavano la
ricerca nello stesso senso. Uno dei caratteri fondamentali del tarantismo, con-
cordemente attestato dai vari autori dal *600 in poi, era la ripetizione possi-
bile e di fatto molto frequente, della crisi ¢ della cura ogni anno, per un nu-
mero variabile di anni: viera un primo morso curato a domicilic.) ‘mcdlantc
I'impiego della musica, della danza ¢ dei colori, ma ogni anno la crisie }fl cura
tendevano a rinnovarsi, producendosi in tal modo una serie regolare periodica
di «ri~morsi» ¢ di ssvelenamentiv. Inoltre ogni cura annuale era seguita da una
visita alla cappella di Galatina, oppure — per evidente disgregazione de} feno-
meno - la cura tradizionale non era praticata e restava la visita in cappella.
Dei 21 tarantati che furono oggetto di un esame particolare, sol(? 2 erano al
sprimo morso», mentre gli altri erano tarantati talora da diecine di anni (p- cs.
44, 53, 60 anni: cfr. tabella A). Ora questa cosl protratta iterazione della erisi,
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¢ della cura relativa, non poteva avere nessun ragionevole rapporto con una
sindrome tossica da morso di un aracnide velenoso: in particolare il latro-
dectismo, ciog la sindrome tossica da morso di latrodectus tredecim guttatys, era
assolutamente incompatibile con il riprodursi della crisi per diecine di anni.
Questa ripetizione, cosl caratteristica del tarantismo, faceva invece pensare ad
un condizionamento culturale;-al rispetto-di-una-tradizione, alla ripetizione
stagionale di un rito, alla celebrazione calendariale di una cerimonia, Infatti
il tarantismo che avemmo occasione di ossetvare nel corso della nostra inda-
gine sul campo non cra soltanto caratterizzato da una gencrica cpoca elettiva
nei mesi caldi, il che ancora avrebbe potuto concordare con Uipotesi del latro-
dectismo, data la maggiore frequenza degli incontri reali uomo-ragno nel-
'epoca del raccolto; ma risultd anche che le crisi diventavano sensibilmente
pitt frequenti con P'approssimarsi della festa dei SS. Pictro ¢ Paolo, esplode-
vano tutte contemporaneamente nella cappella di Galatina negli stessi giorni
della festa (pomeriggio del 28 ¢ mattina del 29), ¢ si andavano sensibilmente
diradando dopo tale data. Insomma tutto accadeva come se 'influenza cultu-
rale cristiana avesse cetcato di picgare tin fenomeno pagano al proprio calen-
dario religioso, ¢ vi fosse in parte riuscita disciplinando in una certa misura
la data di insorgenza delle crisi: ¢ tutto accadeva come se, malgrado compor-
tamenti eccentrici, cio¢ crisi fuori data o addirittura fuori stagione, la plasma-
zione fosse nel complesso riuscita, introducendo nel fenomeno una tendenza
ben definita. Ora un accertamento del genere era senza dubbio compatibile
con la plasticitd di un fenomeno culturale, ma non con una qualsiasi sindrome
tossica da aracnidismo.

Nella stessa direzione interpretativa orientavano gli indici relativi alla di-
versa partecipazione dei due sessi al fenomeno, Sui 37 tarantati identificati
mn cappella nel givgno del ’s9 ben 32 erano di sesso femminile, delineando una
prevalenza troppo netta per essere casuale, T dato-era tanto pit significativo
in quanto la documentazione diacronica dal 600 in poi confermava la preva-
lenza della partecipazione femminile al tarantismo, sebbene nel passato non era
forse altrettanto netta quanto oggi. Dal Bruni, dal Caputo ¢ dal De Raho si ri-
cavano infacti indicazioni sufficienti per sottrarre la quistione a valutazioni me-
ramente impressionistiche ¢ per stabilire le percentuali indicative di tale par-
tecipazione ai principi del '6oo, nella prima meth del *700 € nel primo decennio
del "900.* D’altra parte il Baglivi, alla fine del 600, fu cosi colpito dalla pre~
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valente partecipazione femminile al tarantismo e dal conerasto che tale accer-
tamento comportava con la sua tesi del tarantismo come prodotto dal morso
reale della tarantola di Puglia, da escogitare la soluzione dei due tarantismi,
uno autentico, derivante dal morso velenoso del ragno, ¢ I'altro spurio, ciot
«i carnevaletti delle donner.® Del resto la tradizione del tarantismo come fe-
nomeno prevalentemente femminile doveva essere comune gid alla fine del
400, s¢ il Pontano, nel suo dialogo Antonius pubblicato per la prima volta nel
1491, fa dire al Compatre che in Puglia le donne sogliono «quam saepissime»
essere morse dalla taranta, con questa scusa diventando loro lecito dibere atque
impune viros peteres.® Se ora i risultati conseguiti su questo punto dalla esplo-
razione etnografica del 1959, ¢ le corrispondenti conferme diacroniche, ven-
gono paragonati con dati accertati dal Bettini (1954) in rapporto alla distri-
buzione per sessi del latrodectismo in Italia durante il periodo 1949-1951, il
divario & evidente. Dei 231 casi presi in considerazione dal Bettini 181 sono
di maschi ¢ 50 di femmine, ciot la «frequenza dei maschi & pi elevata della
corrispondente frequenza delle femmine, per quasi tutte le classi di ccin.’
Analogamente il Pampiglione, nella sua monografia sul latrodectismo nella
zona di Cerveteri dal 1936 al 1952, segnala su 43 casi ben 34 maschi. Dati del
genere sono in pieno accordo con il maggiore impiego della mano d’opera
maschile nei lavori agricoli, ¢ quindi con la maggiore esposizione dei maschi
al pericolo di essere morsi dal latrodectus.® Al contrario, la netta prevalenza della
partecipazione femumninile al tarantismo non si accordava con il rapporto d’im-
piego dei due sessi nei lavori agricoli quale sussiste nella regione salentina.
Secondo il censimento del 1951, nella provincia di Lecce su una popolazione
residente di 603.000 persone ¢ una popolazione attiva di 302.103, figurano
addette all'agricoltura 173.300 unitd lavorative, di cui s8.912 femmine. La
diffusione locale della coltivazione ¢ della prima lavorazione del tabacco, col
suo impiego di mano d’opera prevalentemente femminile (le tabacchine sono
60.000), non modifica sensibilmente il fatto che gli nomini partecipano in
maggiore misura delle donne ai lavori agricoli, mentre le donne partecipano
con schiacciante maggioranza al tarantismo. Del resto il tarantismo, come ve-
dremo, risale al Medioevo e i suoi antecedenti addirittura al mondo antico,
mentre la coltivazione del tabacco, gid presente nella Terra d’Otranto sino
dall’epoca della relazione del Galanti (1791), ha avuto nel Salento particolare
sviluppo solo dopo le leggi eversive della feudalied ¢ della manomorta, quando
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la borghesia agraria che si veniva in parte sostituendo alla nobilea trovd nella
tabacchicoltura la compensazione qualitativa della perdita quantitativa di terre.
Inoltre & da osservare che il tarantismo, oggi ristretto al solo Salento, cra una
volta diffuso con modalita sostanzialmente identiche in tutta la Puglia ¢ in
altre provinee del Regno di Napoli, cio¢ in areec dove non era praticata la
coltivazione del tabacco.® Infine nei 21 casi esaminati durante la esplorazione
del ’59 nessuno presenta I'episodio del «primo morsor in connessione col rac-
colto del tabacco ¢ solo Ja madre di una tarantata, anch’essa tarantata in pas-
sato ma attualmente non pil, ci riferl di aver patito il «primo morso» in que-
sta circostanza. Insomma il rapporto d’impiego dei due sessi nei lavori agri-
coli non giustifica la prevalenza della partecipazione femminile al tarantismo,
la quale rinvia - quindi-ad altri condizionamenti, di natura storico-sociale ¢
storico-religiosa.

Nel corso dell'indagine affiorarono ancora aleri due indici a favore della
irreducibilitd del tarantismo al latrodectismo, ¢ in gencere a qualsiasi forma di
aracnidismo, il primo dei due indici in quistione si riferiva al fatto che il
tacantismo mostrava non soltanto una distribuzione di luogo (immunitd Jo-
cali), di tempo (clettivied stagionali ¢ calendariali) ¢ di sesso (schiacciante pre-
valenza femminile) incompatibile con tale riduzione, ma anche una distribu-
zione familiare: i tarantati esaminati furono infacti 21, ma le famiglie cui ap-
partenevano crano 17, ¢ d'alera parte in 3 di queste famiglic vi erano
stati in passato ascendenti o collaterali tarantati che attualmente non lo era-
no pitt. Ora se si tien conto che in questi casi di distribuzione familiare gli
episodi iniziali avevano avuto luogo in tempi ¢ luoghi diversi per ciascun
componente, 'sracnidismo risultava altamente improbabile, ¢ molto pilt cre-
dibile che a motivare tale distribuzione entrassero condizionamenti in rapporto
alle influenze della vita in famiglia. Laltro indice concerneva I'etd del sprimo
morso». Chi osserva il tarantismo in una delle sue annue crisi di insorgenza e
valuta promiscuamente tutti coloro che, nella data stagione, figurano come
tarantati in atto, non riesce a pereepire nessuna particolare clettivied del fe-
nomeno per I'una o I'altra etd della vita: ma se si raccolgono sistematicamente
i dati relativi all'eta del «primo morso, si delinea una indicazione a favore del-
lipotesi che il «primo morso» cade con maggiore frequenza tra gli inizi della
pubered e il termine dell’eta evolutiva (vedi tabella A). Ovviamente i 21 ta-
rantati che furono assunti come «campioni» formavano una base troppo ri-
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stretta per poter verificare tale ipotesi in sede statistica: ma I'analisi qualitativa
dei singoli casi la rese altamente probabile. Del resto apprezzamenti qualitativi
del gencre non sono mancati in passato nella letteratura sul tarantismo. Cosi,
p- cs. Epifanio Ferdinando notaya come il tarantismo poteva coinvolgere tutti,
ana pid gli adolescenti» ¢ due secoli pint tardi il De Renzi, nelle sue Osser-
vazioni sul tarantismo di Puglia, lette nel 1832 all’Accademia Medico-Chi-
rurgica di Napoli, accennava alla prevalenza del tarantismo nell'etd giovanile,
in_connessione «con L'esaltamento della fantasia ¢ le violente passioni che son
proprie di quest’etis; ¢ il pugliese Giuseppe Chiaia annotava non senza ma-
lizia come de prime vaghe irrequictezze delle nostre pubescenti, che altrove il
prudente confessore stornerebbe o mitigherebbe co’ digiuni ¢ le astinenze del
mes¢ Mariano o di quel che segue, qui in Puglia si risolvono talvolta chitarra
¢ tamburellor.™ Immunita locale, ripetizione stagionale ¢ calendariale, schiac-
ciante prevalenza della partecipazione femminile, distribuzione familiare ¢ elet-
tivitd del primo morso per I'etd compresa fra l'inizio della puberta ¢ il termine
dell'etd evolutiva-orientavano la ricerca verso una interpretazione simbolica
del tarantismo, cio¢ verso una interpretazione in cui taranta, «morsor«velenoc,
«crisiy, «cura» ¢ «guarigione» acquistavano il significato di simboli mitico-rituali,
culturalmente condizionati nel loro funzionamento ¢ nella foro efficacia:

A misura che nel corso dell’indagine sul campo "autonomia simbolica del
tarantismo e la sua irriducibilied al latrodectismo. ricevevano-sempre nuove
conferme, il problema del rapporto con il latrodectismo si riproponeya in una
nuova forma. Come si ¢ detto in un caso sui 21 presi in considerazione il latro-
dectismo era stato con certezza 'occasione reale del tarantismo: si trattava di
un contadino dell’Arneo che, come abbiamo gid accennato, fu punto da un
latrodectus in una notee di luglio del 1955 mentre dormiva accanto alla treb-
bia, ¢ che aveva innestato nella reale sindrome tossica un ordine di comporta-
menti modellati secondo la tradizione culturale del tarantismo, rivivendo
ogni anno la vicenda del morso, dell’avvelenamento ¢ della «cura» mediante
la danza, Ia musica ¢ i colori, D’altra parte se per i 19 casi nei quali I'episodio
iniziale risaliva ad un passato piti o meno remoto (sino a 60 anni prima!) non
avevamo a che fare attualmente con il latrodectismo, non si poteva escludere che,
almeno per alcuni di essi, l'episodio iniziale - ciog il «primo morso» ~ avesse
realmente comportato la puntura del latrodectus: ipotesi tanto piti verosimile
in quanto il caso del contadino dell’Arneo stava a dimostrare che le cose al-
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meno una volta si erano svolte proprio cosi. I ricordi dei tarantati ¢ dei loro
familiari - nella misura in cui ¢l si poteva fidare - si riferivano talora a situa-
zioni simboliche del «primo morso»: ma in alcuni casi accennavano a situa-
zioni che parlavano a favore di un possibile sprimo morso reales, come p. es.
una dichiarazione di questo tipo «pizzicata mentre potava le vitis; «pizzicata
durante il raccolto del tabaccon; «pizzicata in campagna» etc. Inoltre la stagione
clettiva del carantismo, da maggio ad agosto, coincideva con un periodo in-
tenso di lavori agricoli, ¢ soprattutto con la mietitura, con la spigolatum, con
la trebbiatura:™ coincideva inoltre con la massima diffusione, visibilicd ed ag-
gressivith degli aracnidi in generale. Infine — ed era questo il dato pili sconcer-
tante — come nell’unico caso di latrodectismo accertato si era innestata la pla-
smazione culturale de] tarantismo, cosi nei casi in cui i} Jatrodectismo non era
sicuramente in acto la crisi del tarantismo imitava pili o meno grossolanamente
la sindrome tossica del latrodectismo, proprio come se il modello culturale di
colui che «fa» 'avvelenato fosse stato ricalcato per quanto possibile su quello
del Jatrodectismo reale. La caduta al suolo, ) senso di spossatezza, 'angoscia,
lo stato di agitazione psicomotoria con obnubilamento del sensorio, la diffi-
coltd di mantenersi in piedi, il mal di stomaco, la nausea ¢ il vomito, le varie
parestesie ¢ 1 dolori muscolari, I'esaltazione dell’'appetito venereo figuravano
nel momento della crisi del tarantismo anche nei casi—ed erano Ja grande
maggioranza —in cui per altri segni, si poteva escludere con certezza che si
erattasse di latrodectismo in atto: ne risultava un'immagine di avvelenato che
poteva facilmente trarre in inganno il non-medico.

Dall’analisi culturale erano pertanto emersi due risuleati in apparenza con-
trastanti: da una parte l'autonomia simbolica del tarantismo e la sua irridu-
cibilita al latrodectismo testimoniata dalle immunitd locali, dalla ripetizione
stagionale ¢ calendariale, dalla schiacciante prevalenza della partecipazione
femminile, da una certa distribuzione familiare dei tarantati ¢ dall’etd elettiva
del primo morso: dall’altra un rapporto non casuale del tarantismo con il la-
trodectismo, come provavano 1'unico caso accertato in cui il tarantismo era
realmente cominciato con un-episodio-di Jatrodectismo, le probabili indica-
zioni nello stesso senso racchiuse nei racconti dei tarantati ¢ dei loro familiari
sulle circostanze del primo morso, la coincidenza della stagionc clettiva del ta-
rantismo con un periodo dell’anno agricolo in cui il pericolo di essere effecti-
vamente morsi era maggiore, ¢ infine la pitt o meno grossolana imitazione della
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sindrome tossica da morso di latrodectus da parte di quei tarantati che certa-
mente non presentavano latrodectismo in atto, L'apparente contrasto fra que-
sti due ordini di indici non poteva essere risolto sacrificando uno dei duc: en-
trambi infatti risultavano da osservazioni esatte ¢ dovevano essere mancenuti
per certl. Si trattava quindi di istituire una interpretazione che entrambi li
accogliesse ¢ li giustificasse in un quadro unitario coerente: il che, di nuovo,
poteva esser fatto soleanto facendo appello ad una prospettiva storico-culturale
¢ storico-religiosa. Il tarantismo come orizzonte mitico-culturale definito, ciod
come morso della taranta che avvelena nella stagione del raccolto dei frutti
estivi ¢ che ogni anno torna ad agire come morso ¢ come veleno, per essere
ogni anno esorcizzato con la musica, la danza ¢ i colori, non era «riducibiles
al latrodectismo ma non cra «indipendente» da esso, in quanco il lacrodectismo
dovevaessere considerato una importante condizione storicacd esistenziale per
Ia genesi del tarantismo. I simbolismo della taranta si era ciod reso autonomo,
nel corso di una certa storia culturale ¢ religiosa, dai reali episodi di latrodec-
tsmo relativamente frequenti durante i Javori agricoli estivi (forse un tempo
pin frequenti di quel che non siano oggi). Tale autonomia assumeva due aspetti
fondamentali: o la crisi reale di latrodectismo diventava semplicemente I’oc-
casione per evocare ¢ configurare, per far defluire ¢ per risolvere altre forme
di @vvelenamento simbolicos, ¢ ciod i traumi, le frustazioni, i conflitti irrisolti
nelle singole biografie individuali, e tutta la varia potenza del negativo che,
rivissuta nei momenti critici dell’esistenza, si traduceva in altrettanti perils of
the soul (¢ in questo caso esauritasi Ja sindrome tossica restava il tarantismo,
con la sua vicenda simbolica di annue ripetizioni e di corrispondenti esorcismi
musicali, coreutici ¢ cromatici); oppure,a un pit alto livello di autonomia sim-
bolica, in occasione di determinati momenti critici dell’esistenza — come la fa-
tica del raccolto, la crisi della puberta, la morte di qualche persona cara, un
amore infelice o un matrimonio sfortunato, la condizione di dipendenza della
donna, i vari conflitti familiari, la miseria, la fame, le piit svariate malattic or-
ganiche - insorgeva da crisi dell’avvelenator utilizzando il modello del latro-
dc‘c[ismo simbolicamente riplasmato come morso di taranta che scatena una
crisi da controllare ritualmente mediante Iesorcismo della musica, della danza
¢ dei colori (e in questo caso V'cpisodio iniziale era interamente simbolico, nel
senso che non includeva nessun episodio di latrodectismo reale, ma un vivere,
sin dall’inizio, Ja parte dell’avvelenato secondo il modello di avvelenamento
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piir comune in una socict agricola). Tale interpretazione unitaria si accordava
con i risultati del referto medico ¢ con quelli dell’analisi culturale, senza sa-
crificarne nessuno. Si spicgava cosi perché I'eventuale latrodectismo dei taran-
tati (come nel caso del contadino dell’Arnco) si complicava con caracteri che
eccedevano nettamente dal quadro clinico del latrodectismo, ¢ perché i ta-
rantati non attualmente colpiti da latrodectismo imitavano sempre, pit o
meno grossolanamente, la sindrome tossica reale. Si spicgava alerest perché
nelle occasioni di «primo morso» acquistavano particolare rilievo non soltanto
situazioni connessc con i lavori agricoli (nelle quali non era da escludere un
morso reale), ma anche situazioni che potremmo chiamare simboliche, come
p. cs. «pizzicata alla finestra a mezzogiornoy, «pizzicata dopo la morte del pa-
dre», «pizzicata dopo un sogno di scorzoniy, «pizzicata mentre cra in preghieran,
dincantato da un serpe andando verso il mares, «tarantato per aver visto ucci-
dere un serpe» (cfr. tabella A). Tali situazioni simboliche appartenevano senza
dubbio alla ricostruzione soggettiva dei fatti da parte del tarantato o dei suoi
familiari, ¢ quindi anch’esse non avevano di per sé nessuna forza dimostrativa
per escludere un episodio iniziale di latrodectismo; ma proprio questa «rico-
struzione soggettivar dei faeti introduceva nel fenomeno determinazioni par-
ticolari, modellava comportamenti, si ricollegava a tradizioni culturali, spri-
gionava efficacie simboliche. Si spiegava ancora perché, nella letteratura me-
dica sul tarantismo dal "600 ad oggi, vi erano descrizioni di casi che richia-
mavano il latrodectismo, mentee in altri casi sembrava trattarsi di cute’altra
malartia, o semplicemente di scarnevaletti delle donne»; e come era stato pos-
sibile che, a proposito dello stesso fenomeno, la «riduzione» medica fosse oscil-
lata fra l"aracnidismo, il colpo di sole e qualche disordine psichico, non senza
di volta in volta un fondamento per ciascuna di queste «iduzioni», Si spicgava
infine quel carattere di plasticith culturale del fenomeno che la nostra indagine
aveva cosi nettamente messo in evidenza e che era destinato a sfuggire ad ogni
tentativo di wriduzione naturalisticar del tarantismo a malattia somatica o psi-
chica. D’altra parte I'interpretazione storico~culturale suggeriva a sua volta un
importante principio metodologico da osservare-nel corso dell’indagine etno-
grafica sul tarantismo: ciod in tutte le situazioni di «primo morsor che per Ja
loro natura rendevano credibile la realth oggettiva del morso di un’aracnide
(lavori agricoli ecc.), occorreva tener presenti duc possibilic, quella di un
episodio iniziale di latrodectismo in cui successivamente si era innestato il sim-
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bolismo mitico-rituale del rarantismo, ¢ quella (molto pid frequente nel com-
plesso dei cast) di un morso interamente simbolico, vissuto in occasione di si-
tuazioni (lavori agricoli ecc.) in cui I'incontro con aracnidi velenosi apparte-
neva all’ordine delle memoric tradizionali del regime di esistenza contadino.

Nella misura i cui con 1o svolgersi dell'indagine sul campo la prospettiva
culturale nella interpretazione del tarantismo si delineava come pilt perti-
nente di tutte allo studio del fenomeno, anche un'altra ipotesi sulle origini del
fenomeno veniva ricondotta ai suoi esatei limiti di validita. Si tractava della
tesi avanzata recentemente dal Prof. Katner di Lipsia in una monografia sfor-
tunatamente condotta senza giovarsi del sussidio della osservazione diretea del
fenomeno. Come abbiamo gid avuto occasione di dire, il Prof. Katner cra
stato indotto dal silenzio dei colleghi dell’Universitd di Bari a ritenere che
il fenomeno non fosse piti osservabile in Puglia ¢ che quindi se ne poteva
ormai discutere soltanto facendo appello alle antiche descrizioni storiche e alle
moderne conoscenze mediche. Dalla comparazione dei dati raccolti da Epi-
fanio Ferdinando ¢ dal Baglivi con quelli risultanti dalle osservazioni cliniche
sul colpo di calore ¢ di sole - particolarmente nei lavori di F. A. Steinhausen
(1910) ¢ B. G. Macegraith (1952) -, il Prof. Katner aveva creduto di poter con-
cludere che alle origini storiche del tarantismo vi fosse non gid il Tatrodectismo
ma appunto-il colpo di-calore o di sole.’> Senza entrare nel merito di tina dia-
gnosi differenziale condotta a tanta distanza di tempo ¢ di luogo e sulla base
di rapporti di medici del "6oo, spettava alla nostra dquipe, attraverso il contri-
buto del suo medico gid preventivamente preparato ad affrontare la quistione,
orientare il lavoro sul campo in modo da saggiare la validitd di questa ipo-
tesi. Ora a prescindere dal parere dei medici locali sulla raried del colpo disole
nella regione, ¢ dalla forma non grave che suole assumere forse in rapporto al
clima ventilato, sui 21 tarantati esaminati appena 2 erano probabilmente in
connessione con un episodio iniziale di colpo di sole: ciod secondo una pro-
porzione non diversa da quella di altre connessioni morbose che furono no-
tate. In ogni caso si trattava comunque di connessioni che si palesavano occa-
sionali rispetto a tarantismo, il quale vi introduceva determinazioni autonome
di carattere strettamente culeurale. Tuttavia Uipotesi del Katner metteva in ri-
lievo un clemento che proprio sul piano storico-culturale avrebbe petuto gio-
care una parte di rilievo. Effettivamente sussiste una certa analogia fra la sin-
drome tossica da latrodectismo e il colpo di sole: anche se la diagnosi diffe-
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renziale & relativamente facile le due sintomatologie per il profano possono
confondersi. Ora la prospettiva storico-culturale ¢ storico-religiosa che si ve-
niva delineando nel corso della nostra indagine sul campo dischiudeva la pos-
sibilitd che non soltanto la sindrome tossica da latrodectismo ma anche Jin-
solazione avessero concorso a formare il simbolo culturalmente condizionato
del tarantismo, con la sua specifica autonomia rispetto a queste due malattic
come a qualsiasi altro stato morboso in quanto tale. In altri termini il modello
dell’avvelenato, con le sue molteplici valenze simboliche, con il suo agente
mitico configurato come taranta, ha potuto storicamente essere ricaleato su
reali episodi non soltanto di Jatrodectismo ma anche di colpi di sole, fusi in-
sieme ¢ riplasmati in una comune elaborazione culturale. L’epoca del raccolto
con il suo decisivo significato esistenziale per le comunith cerealicole, con le
tensioni di varia natura a cui sottoponeva gli individui ¢ i gruppi sociali era
I'epoca dei pericolosi incontri con animali velenosi nascosti nei campi di messi,
nelle vigne, negli orti: ma era anche Pepoca delle lunghe esposizioni all’ardore
dellestace miediterranea ¢ degli improvvisi colpi di sole che sconvolgevano
Pordine dell’aspra fatica ¢ toglicvano coscienza ¢ senno: i edardin dei raggi so-
lari, non meno del «morsor dell’animale che avvelena costituiscono le ticor-
renti esperienze connesse a quel momento critico dell’esistenza contadina che &
I'epilogo dell’anno agricolo, il raccolto dei frutti estivi. Su QUESLO terreno esi-
stenziale storicamente definito il simbolo della taranta che morde ¢ avvelena,
germinava in una forma in cui colui che faceva I'avvelenato in senso simbo-
lico imitava il comportamento di chi, punto dal ragno o dalle frecce del sole,
sembrava versare in pericolo estremo.

In virth di questi risultati dell’analisi culturale si venivano precisando le ra-
gioni che impedivano di accogliere anche l'altra interpretazione che i medici
avevano tentato del tarantismo, ciot la sua riduzione a malattia psichica. A
questo proposito vi era una antica tradizione nella letteratura sull’argomento.
Gid nel 600 Epifanio Ferdinando,™ che per primo svolse sistematicamente la
tesi del tarantismo come reale stato tossico derivante dal morso di un aracnide
(nel caso specifico dal morso della tarantola di Puglia), ricordava come al suo
tempo vi fossero alcuni «osl ostinati da negare questo morbo, che sarebbe a
loro avviso da ricondurre a morbo chimerico, a melanconia o a una sorta di
demenzar. Successivamente Tommaso Cornelio, al cui nome & cosi stretta-
mente legato il rinnovamento della vita culturale napoletana nella seconda
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metd del "600, espresse Ja opinione che i tarantati erano tutti «dolci di sale»,
i quali «per qualche particolare indisposizione cadono in un delirio melanco-
nico, persuadendosi ~ secondo il volgare pregiudizio — di cssere morsi dalla
taranta.’ Da allora la interpretazione del tarantismo che noi oggi chiame-
remmo psicopatologica ha avuto varia fortuna, sino alla recente monografia
del Giordano sul tarantismo come psicosi collettiva.’® In realtd una volta che
al tarantismo venivano riconosciuti una plasticitd tipicamente culturale ¢ un
ordine definito di simboli mitico-culturali appartenenti ad una certa tradi-
zione, ogni tentativo di riduzione-psicopatologica-del fenomeno veniva-con
cid stesso respinto come inadeguato. Nella prospettiva dell’analisi culcurale il
tarantismo non si manifestava come disordine psichico, ma come ordine. sim-
bolico. culturalmente condizionato (I'esorcisnio della musica, della danza ¢ dei
colori), nel quale trovava soluzione una crisi nevrotica anch’essa_culturalmente
modellata (il comportamento dell’ayvelenato), La crisinevrotica poteva apparire
legata alla occasione di un reale episodio dilatrodectismo o ad altre malattic or-
ganiche, ma cid che costituiva il tarantismo era I'autonomia del suo simbolo
che dava orizzonte a conflitti psichici irrisolti ¢ latenti nell'inconscio. Molto
pit spesso la crisi cercava per cosl dire la occasione approfittando magari di
una situazione di «morso possibile» {raccolto dei frutti estivi, dormire nel cam-
po, ete.) o addirittura non salvava neanche questa parvenza di credibilit tanto
cra il suo bisogno prepotente di scatenarsi. H-dispositivo di evocazione ¢ di
deflusso, ciog I'esorcismorin azione, poteva non funzionare: ma il dispositivo
come tale non era una «malattias, ma uno strumento di reintegrazione, un or-
dine tradizionalizzato di possibili efficacie simboliche, che disciplinava la crisi,
le assegnava luoghi, tempi ¢ modi determinati, ¢ si sforzava di ricondurla
verso un nuovo equilibrio. 1 singoli tarantati potevano occasionalmente essere
considerati dei malati: ma il tarantismo cercava di introdurre nella malattia e
nel modo di reagire ad essa un suo proprio modellamento, una sua propria
regola culturalmente funzionante dell’abnorme ¢ del normale, del dannoso ¢
dell’efficace, del critico e del risolutivo.

Nel corso della nostra indagine sul campo in una sola circostanza il taranti-
$mo ci apparve recedere al livello di vera ¢ propria alterazione psichica, senza
ormai nessun apprezzabile significato di reintegrazione culturale, cioé quando
lo vedemmo nella cappella di S. Paolo, durante la celebrazione del 29 giugno.
Tuttavia cid che in quella circostanza Iéquipe osservd non era il tarantismo, ma
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Ia sua disgregazione per opera dell'influenza cattolica. In cappella il disposi-
tivo simbolico che gli era proprio, 'esorcismo della musica, della danza ¢ dei
colori, non poteva funzionare, ¢ quel che restava era la crisi appena modellata
sul «comportamento dell'avvelenator senza I'ordine rituale che invece operava
ancora nell’esorcismo a domicilio. Le manifestazioni in cappella confermarono
pertanto Ja non riducibilitd del tarantismo a malateia psichica proprio perché
ce lo facevano sorprendere avviato verso forme di disordine psichico solo
quando, per tna influenza culturale estranea, 'ordine del suo simbolismo mitico-
rituale non poteva entrare in azione.

II. L AUTONOMIA SIMBOLICA DEL TARANTISMO

L autonomia simbolica del tarantismo si manifesta nel modo pitt chiaro
quando paragoniamo il mito della taranta con i ragni della moderna zoologia,
¢ quando tentiamo di risolvere il problema mal posto: «A quale ragno della
moderna zoologia corrisponde la taranta» Senza dubbio la mitica taranta del
tarantismo mostra una certa clettivicd ad idencificarsi con quella particolare
specic di ragni che Ja moderna zoologia designa come lycosa tarentula, ma le
ragioni di tale clettivith non vanno giudicate nel quadro negativo di «osserva-
zioni naturali pidt 0 meno errate» ma in quello positivo di una logica simbolica
dotata di una sua propria coerenza integralmente giustificabile di fronee alla
ragione storica (per la quale, sia detto incidentalmente, non esiste mai irra-
zionale in s¢, ma solo la provvisoria «oscuritd» di certi condizionamenti ¢ nessi
culturali, da ricostruire nella loro immancabile coerenza mediante Ianalisi con-
tinuamente controllata dai documenti). La lycosa tarentula & un grosso ragno
peloso, di colore scuro, con disegni grigio-bruni sul dorso ¢ una banda scura
in campo grigio-arancione sul ventre. Armato di cheliceri di notevoli dimen-
sioni, tutto nel suo aspetto richiama 'immagine della potenza del morso, mentre
il molto pili temibile, ma pid piccolo ¢ meno vistoso, latrodectus tredecim gut-
tatus non suscita reazioni emotive altrettanto intense. Aleri titoli simbolici pre-
ferenziali della lycosa provengono dai suoi costumi. Questo ragno vive nor-
malmente nei campi, dove si costruisce un cunicolo sotterranco, nel quale du-
rante il giorno resta nascosto, uscendo solo raramente ¢ per breve tratto allo
scoperto: di notte invece si allontana dalla tana ¢ vaga alla ricerca di cibo. La
Iycosa raggiunge la sua vittima con rapida corsa e con un salto ampio sino a
due palmi, che spicca ergendosi sulle zampe posteriori, i grandi cheliceri aperti
a ventaglio ¢ pronti a chiudersi nel morso, in un atteggiamento di vibrante
aggressivicd. 1)’inverno il ragno vive nascosto nella sua tana, di cui chinde
Porifizio: col sopraggiungere della stagione calda muta piti volte il suo esosche-
letro, si accoppia ¢ depone le uova, che vengono avvolie nel bozzolo, dal quale
1 piccoli escono nel pieno dell’estate o verso la sua fine. L'aspetto e i costumi
della Iycosa suggeriscono quindi una seric di immagini particolarmente adatee
a dar orizzonte alle oscure pulsioni dell'inconscio, all’aggressione del passato
cifrato che torna nell’estraneitd del sintomo nevrotico, al morso interno che
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induce a cercare «id che mordey, al sogno di rinnovamento totale, di erotismo
¢ di fecondiad, in concomitanza della stagione in cui si raccoglic quanto & stato
seminato ¢ si pagano i debiti contratti sul piano economico e su quello esi-
stenziale. La vistositd, 'ampiczza dei cheliceri, le abitudini sotterranee e not-
turne, la sconcertante mobilied, la coincidenza fra epoca del raccolto ¢ sta-
gione del rinnovamento e dell'accoppiamento fecondo, Ja aggressivith ¢ la
ferocia concorrono a formare i titoli elettivi per la riplasmazione della specie
zoologica in un simbolo ricco di valenze, capace di dare orizzonte a numerose
stentazioni» dell'inconscio e alle corrispondenti reazioni della coscienza. In-
somma la riplasmazione simbolica della lycosa ricorda in qualche modo quella
della mantide religiosa, secondo la interpretazione datane da R. Caillois."?
Quanto al latrodectus, esso non possiede a questo riguardo gli stessi titoli della
lycosa: infatti & un ragno poco vistoso, lento nei movimenti, che tesse la sua
tela irregolare ma molto tenace alla base di sterpi ¢ di erbe, attendendo che
qualche insetto vi si impigli; non vaga alla ricerca di cibo, non insegue la vit-
tima, ma a attende pazientemente al centro della tela, ¢ morde "uomo soprat-
tutto quando & inavvertitamente compresso dalla stretta della mano o dal
peso del corpo (p. es. allorché si maneggia il raccolto o si dorme nei cam-
pi); infine il suo morso pud passare momentancamente jnosservaco ¢ non
essergli ateribuito dalla vietima,

Occorre perd subito aggiungere che se nella trama simbolica del mito della
faranta entra in modo elettivo quel ragno che la moderna zoologia chiama fyco-
sa tarentula, tale electivitd ¢ soltanto relativa: altri ragni velenosi, come il latro-
dectus o lo scorpione, o anche un ragno innocuo come l'epeira possono aver
concorso alla formazione di quel monstrum mitico che & la taranta del ta-
rantismo. Il medico leccese Nicola Caputo gia notava nel 7oo che in Puglia
< tutti i falangi sono chiamati tarantole:® ed in realt) ancor oggi nel Salento si
ottengono in proposito risposte che sono irriducibili alle classificazioni della
moderna zoologia. Cid perd non deve far pensare alla faranta come ad una
mozione confusay, prodotto di cattive osservazioni ¢ di scarso rispetto alle
regole della coerenza: & vero invece che la taranta ubbidisce alla coerenza sim-
bolica del mito ¢ che la ozione confusar nasce soltanco nelle nostre menti di
persone «istruite» quando ci ostiniamo a misurare la coerenza simbolica della
taranta utilizzando la indebita unitd di misura della coerenza naturalistica. Il
principio unificatore del mito della taranta & orizzonte simbolico di un ragno
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che morde ¢ dnsidia col suo morso: rispetto a questo principio le differenze
fra Ja lycosa, il latrodectus, lo scorpione o I'epeira non sono cosi importanti
come per chi impiega i criteri della ricerca zoologica, tossicologica o medica.
Nella prospéttiva della coerenza simbolica del mito, la lycosa possiede alcuni
titoli preferenziali per essere simbolicamente riplasmata, ma anche altri ragni
possono fornire in tutto o in parte la loro immagine per la costruzione del
monstrum mitico della caranea, senza che la contraddizione sia minimamente av-
vertita appunto perché qui non ¢ in gioco quella forma di coerenza che la fa-
rebbe avvertire. Anche altri ragni possono collegarsi all’esperienza di un morso
subdolo pill 0 meno velenoso ¢ possono eventualmente essere indicati come
tarante: cosi il Baglivi ci informa che lo scorpionc entrava nel quadro del ta-
rantismo™ ¢ il Boccone conid addirittura la denominazione di «scorpionati»
da collocare accanto a quella tradizionale ¢ popolare di starantati» (o attaran~
tati).** Analogamente il latrodectus, per quanto cosl poco vistoso, ha prestato
al mito della taranta immagini elettive sue proprie, che sono estrance al com-
portamento ¢ ai costumi della Jycosa ¢ che tuttavia soddisfano esigenze sim-
boliche particolari. Per esempio 'immagine di una tela irregolarc ¢ molto
tenace in cui Ja vittima resta prigionicra, o quella di lasciarsi oscillare nell’aria
¢ farsi trasportare dal vento, sono estranee alla Iycosa ma entrano, come ve-
dremo, nella crama simbolica del tarantismo, evidentemente mutuate dal
comportamento ¢ dai costumi del latrodectus. Nel corso della nostra esplora-
zione potemmo constatare come, qualche volta, episodio iniziale col quale
si inaugurava il tarantismo non era neppure riferito a un ragno, come quando
p- es. ci veniva detto che il tale era stato «sfiatato da un serpe» (vedi tabella I):
tuttavia anche lo «fiatato da un serpe» si comportava come un «tarantaton, cra
considerata tale dalla gente ¢ veniva sottoposto all’esorcismo musicale, senza
che fosse avvertita nessuna contraddizione.

L'autonomia del simbolo mitico della taranta rispetto alla osservazione na-
turalistica si manifesta anche per quel che concerne il simbolismo del veleno
e dei suoi effetti. Dal punto di vista della tossicologia e della medicina moderna,
il morso della Iycosa provoca sull'womo una réazione locale talora imponente
(¢dema, iperemia, necrosi circoscritta), ma scarsi ¢ lievi effetti generali: al con~
trario gli effecti locali del morso del latrodectus sono modesti ma quelli gencrali
molto gravi. Il simbolo mitico-rituale della caranta si orienta elettivamente
verso il ragno che da pid imponenti effetti locali, ciod la Jycosa: ma, al tempo
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stesso, modella la crisi — come pili sopra si ¢ detto — quale imitazione dello
stato tossico piti grave, ciod quello provocato dal morso del latrodectus.
Taranta, morso, veleno hanno dunque nel tarantismo un significato sim-
bolico: danno orizzonte a pulsioni inconsce e alle reazioni ché esse suscitano
nella coscienza individuale. In questo orizzonte taranta, morso, veleno, en-
trano in una serie di rapporti tra di loro e con altre determinazioni, sino a
comporsi in un quadro che possiede - sempre sul piano della logica simbolica
— la sua propria coerenza. Innanzi tutto la taranta, per assolvere la sua funzione
di simbolo, deve evocare e configurare, far rivivere ¢ far defluire, Ie oscure
sollecitazioni dell'inconscio che rischiano di sommergere la coscienza con la
loro cifrata indominabilitd. La taranta, nel mito che la narra, ha pertanto varia
grandezza ¢ diversi colori: danza secondo diverse melodie; il suo morso as-
sociato strettamente alla sua grandezza, al suo colore, al suo dinamismo co-
reutico ¢ alla sua melodia, comunica alla vittima corrispondenti inclinazioni
coreutiche, melodiche e cromatiche. La taranta ha nomi di persona: si chiama
Rosina, Peppina, Maria Antonietta, ecc. Ha una tonalita affettiva particolare,
che si riflecte in chi & stato morso: vi sono cosi tarante «ballerine» ¢ «canterine,
sensibili alla musica,al canto e alla danza, e vi sono anche tarante «tristi ¢ mute»,
che richicdono menie funebris e-aleri-canti-melanconici; vi sono poi tarante
stempestoser che inducono le loro vittime a «fare sterminior, o dibertine» che
le stimolano a mimare comportamenti lascivi; ¢ infine tarante «dormienti», re-
sistenti a qun]siasi trattamento musicale. La taranta insinua nelle vene un veleno
che dura finché la taranta vive o & estinta la sua discendenza: morde nella stagio-
ne estiva, ma & possibile che il morso patito in un’estate «ri-morda» nell’estate
successiva, il che significa che la taranta non & ancora «crepatar, o che ha trasmes-
50 la sua funesta eredita a sorelle, figlic, nipoti. Ma il simbolo della taranta non
esaurisce la sua funzione nel configurare; esso fa defluire e risolve quanto viene
configurato. Qui si innesta cid che possiamo chiamare il «piano» piti propria-
mente rituale del tarantismo. Tale piano & attuabile a condizione che la taranta
§ia «ballerinar: la taranta «dormiente» indica un limite di efficacia del simbolo
in azione, la possibilita che esso possa non operare. Infatti per far «crepare» o
«ghiattarc» la taranta occorre soprattutto mimare la danza del piccolo ragno,
ciot la.tarantella: occorre ciod danzare col ragno, essere anzi lo stesso r::gno
che danza, secondo una irresistibile idenitificazione; ma, al tempo stesso, oc-
corre far valere un momento pid propriamente agonistico, ciod il sovrapporrc
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¢d imporre il proprio ritmo coreutico a quello del ragno, costringere il ra~
gno a danzare-sino-a-stancarlo;-inseguirlo fuggente davanti alpiede che in-
calza, o schiacciarlo ¢ calpestarlo col piede che percuote violentemente il
suolo al ritmo della tarantella. Il tarantato esegue la danza della piccola ta-
ranta (la tarantella) come vittima possedutta dalla bestia e-come eroe che picga
la bestia danzandola: la compie nella tensione di ddentificaziones e «distacco
agonisticos, di dasciarsi andare» ¢ wriprendersiv, di «farsi ragno» ¢ «danzare il ra-
gnov. Nel corso della identificazione agonistica dell'esorcismo coreutico-musi-
cale il combattente dialoga talora ad alta voce con il ragno, soggiace ai suoi
ordini oppure riesce ad imporgli il proprio comando: viene a patti con lui, si
fa fissare la durata della preseazione coreutica, o Vorario della prossima exisi.

Questo & nella sua sostanza il simbolo della taranta come orizzonte mitico~
ricuale di evocazione; di configurazione, di deflusso ¢ di risoluzione dei con-
flitei psichici-irrisoluti che erimordono» nella oscurit dell'inconscio. Nella
sua qualicd di modello culturale quests simbolo prospetta um-ordine mitico-
rituale per comporre questi conflicti ¢ per reintegrare gli individui nel gruppo.
1l simbolo della taranta presta figura all'informe, ritmo ¢ melodia al silen-
zio minaccioso, colore all'incolore, in un’assidua ricerca di passioni articolate e
distinte 1 dove si alternano ['agitazione senza orizzonte e la depressione che
isola ¢ chiude: offre una prospettiva per immaginare, ascoltare ¢ guardare cid
per cui si & senza immaginazione, sordi, ciechi, ¢ che tuttavia chiede perento-
riamente di essere immaginato, ascoltato; visto. Nulla di pily pertinente, in tale
prospettiva, di un ragno che morde ¢ avvelena col suo morso, e del progetto
di diventare coraggiosamente il ragno avvelenatore, al tempo stessocombatten-
dolo per liberarsene. E nulla di pils pertinente — sempre nella stessa prospettiva —
dell’agonistico danzare la danza del ragno-affidando-di-volta-in-volea-ai-temi
melodici, coreutici e cromatici il compito di evocare i diversi contenuti
eritici individuali, la specifica qualita del proprio «ragno», del proprio «mor-
so, del proprio «velenor. Anche il tema simbolico del morso che torna in suc~
cessive stagioni rituali acquista qui il significato di un ordine culcurale chia-
mato a disciplinare un «ritorno» chie alttimenti potrebbe esplodere in un qual-
siasi momento del tempo, assumendo-tuteii caratteri-antisociali-della crisi
individuale senza orizzonte. Oltre il tempo del vibrante esorcismo riordi-
natore, oltre le date di un piano calendariale sorvegliato dalla societd e ac-
creditato dalla tradizione, nella pausa fra stagione ¢ stagione, ncll'inter-
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vallo fra le due epoche del rimorso che coincidono con quelle del raccolto dei
frutei estivi, torna a distendersi il @empo salvator della vita di ogni giorno.

La plasmazione culturale che il simbolo mitico-rituale del tarantismo opera
nelle persone, il modellamento profondo-che esso realizza non soltanto nell’o-
rientamento dei pensicri e degli affetti ma nello stesso ordine psicosomatico,
si manifestano nel modo pit netto nel particolare impiego che, in rapporto al
tarantismo, riceve un vocabolo di uso comune nei dialetti salentini, il verbo
scazzicare. Come si ricava dal vocabolario del Rohlfs, questo verbo ha nel Sa-
lento un vario impiego semantico: indica il sollevare, sommuovere, rimuovere
un peso materiale o una massa compatta (p. es. smuovere il saccone o il ma-
terasso), ¢ nell’'ordine psichico ¢ psicosomatico denota una stimolazione ab-
norme ¢ irresistibile degli affecti ¢ dei bisogni corporei, un loro indominabile
stuzzicamento ¢ scatenamento. Cosl, p. ¢s., si scazzicano gli infanti quando pian-
gono disperatamente; la fame che insorge improvvisa ¢ senza freno si scazzica;
¢ di qualeuno preso invincibilmente dalla commozione si dice che li scazzican
li passioni. Fra le passioni che possono scazzicarsi particolare rilicvo assume
I"appetito venereo, ¢ il verbo in una delle sue pit frequenti accezioni concer-
ne il prorompere incontrollato dell’impulso erotico contro ogni disciplina della
convenienza ¢ del costume.* I Rohlfs tuttavia non segnala l'impicgo partico-
lare del vocabolo nella cerchia del tarantismo, dove denota, in primo luogo,
I'agitazione psicomotoria che, insieme all’'inerzia totale ¢ in contrapposizione
ad essa, fa parte del comportamento del tarantato; ¢, in secondo luogo, la
stimolazione specifica che proviene dalla musica e dai colori in quanto sim-
boli di un esorcismo che evocherd le sollecitazioni latenti nello stato di iner-
zia totale, facendole non gid scaricare come agitazione psicomotoria irrelata,
ma defluire nell’ordine cerimoniale dominato dalle figure della danza ¢ dagli
altri temi simbolici del tarantismo in azione. Pertanto il piano tradizionale
di comportamenti incluso nel tarantismo prevede che un’orchestrina si porti
presso.il tarantato inerte e inizi una esplorazione musicale per definire la musi-
ca «giustay, cio¢ quella della taranta in causa; sard «giusta» la musica che fa
scazzicare il tarantato, ma secondo 1 modi del rito, ciot abbandonando lo
stato di inerzia e picgando I'agitazione psicomotoria nel ritmo della musica
¢ nelle figure della danza. Altempo stesso si provvede a offrire al tarantato —
sotto forma di nastri colorati =i colori«giusty, ciod-quelli della taranta che lo
ha morso: ¢ saranno giusti quei colori che fanno scazzizare il tarantato in una
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vicenda di repulsiont ¢ di attrazioni, di scariche aggressive ¢ di idoleggiamenti,
ma ancora una volta nel quadro di un ordine cerimoniale definito, nella disci-
Jina dell’esorcismo in azione. La connessione del vocabolo col tarantismo
spicga probabilmiente perché, in una delle accezioni segnalate dal Rohlfs, esso
denoti anche la difficoled di levarsi in piedi (mi scdzzie=mi alzo con difficoléa):
il che sembra adombrare lo stato di inerzia, di prostrazione, di tedio che, in-
sieme alla scarica motoria disordinata, fa parte del momento «crisi» del taran~
£1s1mo.

Ma volgiamoci ora alle singole persone per analizzare in conereto il simbo-
lo funzionante. Quando il 20 giugno 1959 I'équipe giunse a Galatina, la prima
preoccupazione fu di procurarci I'occasione di assistere a uno degli esorcismi
domiciliari che nci paesi salentini si moltiplicano, come si ¢ detto, con I'ap-
prossimarsi della festa del 29 giugno. Ma non fu un’impresa facile, perché
¢i mancava una rete di informatori in provincia che ci segnalasse tempestiva-
mente il verificarsi imprevedibile dei singoli casi, non molti per ogni sta-
gione ¢ disseminati su un’area relativamente vasta. 1l gestore del Cavallino
Bianco, al qunlc confidammo le nostre pene, ci disse che un tempo, prima di
metter su quel suo precario alberghetto immerso nel sole, aveva «uonator per i
tarantati, ¢ che conosceva a Nardd due fratelli suonatori ancora in activitd
di servizio. Fu cosi che il tardo pomeriggio del 24 partimmo in sua compagnia
per Nardd, alla ricerca dei due fratelli, che gestivano una bottega di barbie-
re al centro del paese, riadattando alle esigenze terapeutiche del luogo la
vecchia tradizione del barbiere-ficbotomo. 1 due fratelli non erano in botte-
ga: ma il garzone ci informd che il maggiore stava proprio in quel momento
suonando per una tarantata in un vicolo vicino. Infatti, a prestar orecchio,
giungeva sino a noi la eco di un rustico concertino, dominato dal riemo incal-
zante del tamburello. Sulla scia di quel ritmo ¢ con le sommarie indicazioni
del garzone, I'éguipe si mise in moto, non senza una comprensibile sospen-
sione d’animo: ed ecco che percorsi un centinaio di meeri nella selva dei vico-
letei il concertino diventava sempre pid distinto svelando nel ritmo del cambu-
rello la linea melodica del «ballo del piccolo ragnos, cio¢ della tarantella,
Pantica tarantella del Sud nella sua originaria funzione terapeutica, cosi come
Pavevano ascoltata gli Epifanio Ferdinando, i Baglivi, i Padri Nicolello e
Galliberto, i Valletta ¢ i Caputo e quant’aleri dal "600 2d oggi avevano, con
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vario animo, rivolto la loro «pictd» verso il singolare documento umano del
tarantismo. Scorgendo un capannello di gente davanti a un basso, localiz-
zammo subito la casa da cui giungevano i suoni: affrettammo il passo, fum-
mo davanti alla porta, ¢i facemmo largo tra la gente ricambiando con un
ovvio sorriso 1 moldd occhiin atto di chiedersi: «Chi sono questi foresticri,
¢ finalmente di punto in bianco, dal giorno alla notte, ci trovammo brutal-
mente sbalzati in un altro piancta.

Il vano, l'unico della miserabile dimora, riceveva luce dalla porta ¢ da un
finestrino cost piceolo ¢ cost alto che tutto sarebbe stato avvolto nella penom-
bra se duc candele non avessero, come potevano, diffuso all'intorno il loro in-
certo chiarore. Addossato alla parete di fronte all’ingresso vi era un letro in
disordine, il cui piano si inclinava verso il pavimento, come per favorire lo
scivolare al suolo di qualcuno che non volesse o potesse alzarsi con le sue forze.
Al di sopra di questa seranissima alcova, alcune immagini sacre in una cor-
nice di fiori di carta componevano alla parete un rustico altarino. Sul comodi-
no, accanto al letto, quadri di S. Paolo ¢ di S. Pietro, ¢ una boccia della mira-
colosa acqua di S. Paolo, attinta dal pozzo di Galatina.® Il vano era stato sgom-~
brato da quel tanto di mobilio che normalmente gli appartencva, ¢ tutt’intorno
crano disposti sedie ¢ scanni, per 1 suonatori ¢ per il pubblico. Un grande pan-
no rosso schermava il caminetto, sulla cui mensola era appoggiato un croce-
fisso, si che un letterato di gusto un tantino secentesco si sarebbe volentieri
lasciato suggerire 'immagine di una cascata di sangue in ateo di sgorgare dalle
piaghe del Redentore. Per delimitare lo scenario del rito, ovvero il perimetro
cerimoniale della danza, un ampio lenzuolo disteso su coperte copriva il pavi-
mento del vano, e sul lenzuolo, in un angolo, un cestino per la raccolta delle
offerte, ¢ immagini di 8. Pietro ¢ S. Paclo, in colori vistosi. Qui, nei limiti se-
gnati dalla bianca tela, si produceva la tarantata, anch’essa in bianco come la tela
su cui danzava, la vita stretta da una fascia, Ja nera capig]iatura tempestosamente
sciolta ¢ ricadente sul volto olivastro, di cui si intravvedevano i tratti ostenta-
tamente immobili ¢ duri e gli occhi ora chiusi ¢ ora socchiusi, come di sonnam-
bola, mentre il chitarrista, i} fisarmonicista, la tamburellista ¢ il nostro barbie-
re-violinista si producevano a loro volta nella vibrante vicenda della terapia
sonora, Shalzati com’eravamo in quest’altro pianeta, facevamo tutti fatica ad
ambicntarci € ad assumere ciascuno il nostro ruolo nel piccolo vano male are-
ato, saturo di non grati odori di mal lavate incimicd femminili. Finalmente,
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dopo qualche sforzo per giustificare la nostra presenza presso i nostri ospiti
(cravamo medici venuti da Roma per studiare la strana malattia), accettati
che fummo, ci unimnio al pubblico che faceva cerchio, e cominciammo ad
O$SCIVAIC A NMOStro agio.

La tarantata, una giovanc sposa di 29 anni, ripeteva regolarmente un ciclo
corcutico definito, articolato in una parte a terra ¢ in una parte in piedi, ¢
terminante sempre con una caduta al suolo che segnava un breve intervallo di
riposo. A partire da questo intervallo, durante il quale J'orchestrina taceva, le
figure si svolgevano nel seguente modo. L'orchestrina attaccava la tarantel-
la, ¢ la tarantata che giaceva supina al suolo, cominciava subito a consentire
ai suoni muovendo a tempo la testa a destra ¢ a sinistra: poi, come se U'onda
sonora si propagasse per tutto il corpo, cominciava a strisciare sul dorso, spin-
gendosi con il moto delle gambe fortemente flesse ¢ puntando al suolo alterna-
tivamente i talloni: la testa continuava a battere violentemente il tempo, ¢ lo
stesso movimento delle gambe partecipava rigorosamente al ritmo della ta-
rantella. La tarantata compiva cosl, a braccia allargate, qualche giro nel peri-
metro cerimoniale: poi, improvvisamente, si rovesciava boceconi, le gambe di-
varicate immabili, Je braccia piegate ora sotto e ora davanti al busto, la testa
sempre in moto ritmico con la gran chioma in tempesta. Queste figure mima-
vano visibilmenee un essere incapace di stazione eretta ¢ che cammina mante-
nendosi quast aderente al suolo, ciod la taranta. La danzatrice viveva, dun-
que, la sua identificazione con la taranta, cra asservita alla bestia, danzava
con cssa, anzi era la stessa bestia danzante. A questo momento di prevalente
identificazione col ragno,. seguiva l'altro _di_prevalente distacco agonisti~
co: la tarantata si levava in piedi di scatto, ¢ percorreva pii volee il peri-
metro cerimoniale con un vibrante saltellato semplice o doppio, eseguito per
qualche tratto anche da ferma, ¢ componendo di tanto in tanto alcune note
figure della tarantella tradizionale, mediante un fazzoletto colorato che aveva
nelle mani (p. es. braceia rilassate lungo i fianchi tenendo il fazzoletto ai due
capi; braccia tese in alto tenendo. il fazzoletto ai due capi al di sopra della
testa; braccia flesse, una in alto, ¢ Ualera indictro in basso, tenendo il faz-
zoletto ai due capi dietro la schiena; ecc)). Durante questa fase come del re-
sto nella precedente, la tarantata osservava rigorosamente il ritmo; i piedi
danzanti battevano il suolo sempre 50 volte ogni 10 secondi. Infine dopo una
durata variabile, ma non superiore al quarto d’ora, I'intero ciclo coreutico vol-
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geva al termine: il circolo del percorso cominciava a restringersi, la stabilicd
diventava incerta, il ritmo non era pit seguito con l'abituale rigore, ¢ tutto
si concludeva con un frenetico caracollo, annunziante la prossima caduta, come
per vertigine: le assistenti, a braccia allargate si stringevano intorno alla taran-
wata, per impedirle sbandamenti o cadute dannose, ¢ nelle loro braccia cer-
cavano di accoglicrla quando Ja caduta, disordinata ma non violenta, aveva
Juogo al vertice del caracollo (vedi foto nn. 1-9). L’orchestrina sospendeva
di suonare, alla tarantata erano portati un cuscino per poggiarvi Ia testa ¢
un bicchicre d’acqua, i suonatori si facevano ascingare dai presenti I'abbon-
dante sudore; poi, dopo una pausa di circa dieci minuti, I'orchestrina ripren-
deva Diniziativa ¢ il ciclo si ripeteva percorrendo sempre Je stesse fasi.®

¢ Durante tutta la prestazione del 24 giugno notammo alcune particolarita
interessanti. Talora la tarantata, sia nella fase a terra che in quella in piedi,
indugiava per qualche tempo presso i suonatori, come fascinata da qualche stru-
mento, quasi sempre dal tamburello o dal violino, ¢ nel comportamento ¢ nel
sembiante dava a vedere di voler assorbire avidamente il ritmo del tamburello ¢
la melodia del violino, come per evocare qualche cosa di risolutivo per tutto
il suo essere. T suonatori, dal canto loro, mostravano di secondare queste mo-
mentanee inclinazioni occasionalmente germinanti nella tarantata, ¢ le avvici-
navano alle oreechie i loro strumenti, questo o quello secondo Ja opportuniti,
in una appassionata offerta musicale. Nella fase a terra vedemmo una volta la
tarantata portarsi strisciando ai piedi del violinista, ¢ quivi indugiare come
polarizzata: il violinista allora le si inginocchid accanto, incombendole nel
suonare a tal punto che I'archetto sembrava avesse per violino il corpo fre-
mente della donna. Tornava alla nostra memoria in quel momento il canto che
nel "600 faceva parte del repertorio somministrato ai tarantati: «Stu petty
Jattw cimbalu d'amuri, | Tasti li sensi mobili e accorti | Cordi Ii chianti, suspiri ¢
duluri, | Rosa ¢ lu cori min Jeritn a morti | Strali & lu ferru, chiai s0 li mici arduri |
Marteddu & lu pensieri ¢ la mia sorti. | Mastra & la donna mia, cW'a tutti I'huri |
Cantando canta leta la mia mortin® E davvero le cose si svolgevano sotto inostri
occhi come se si trattasse di far si che il corpo-taranta della tarantata si tra-
mutasse in corpo-strumento, ¢ quindi in corpo ritmico ¢ melodico, per rista~
bilise cosi il rapporto con qualche cifrato patire psichico. Di tale vicenda i
suonatori erano { mediatori, gh stimolatori, le- guide: nella fase in piedi, quan-
do la tarantata — sempre saltellando a tempo ~ indugiava davanti o in mezzo ad
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essi, la tamburcllista le faceva spesso esplodere proprio alle orecchie i colpi
ritmici del tamburello, con un moto ad altalena delle due braceia che dava
alla somministrazione sonora la parvenza di una irrorazione benefica o addi-
vittura di una lustrazione; ¢ altrettanto spesso il violinista inclinava il busto
verso la figura che gli danzava accanto o di fronte ¢ le comunicava un perso-
nalissimo messaggio sonoro, al termine del quale la polarizzazione cessava
¢ la figura danzante era restituita alla sua ritmica corsa intorno al perimetro
cerimoniale.

Un'altra particolaritd notata si riferisce al simbolismo cromatico. A un
certo momento della vicenda, si affaccid per qualche istante alla porta un
giovane con una maglia a fasce rossc ¢ gialle: subito la tarantata che stava
eseguendo la fase in piedi di uno dei suoi cicli coreutici, entrd in agitazione
non danzando pid a tempo ¢ dando segni palesi di interrompere il rapporto
che la vincolava con i suonatori, gli strumenti ¢ la musica. I presenti a loro
volta, avendo percepito il disarticolarsi della prestazione cerimoniale della ta-
rantata, si affollarono alla porta gridando contro il malcauto giovane che con
il rosso ¢ il giallo della sua maglia aveva alterato il funzionamento del disposi-
tivo: ¢ il giovane affidd alle proprie gambe il compito di sottrarsi rapidamente
alle minacce ¢ alle contestazioni. Restava perd da riparare il dispositivo, che
continuava a non funzionare: la tarantata sbandava qua ¢ A come ebbra,
¢ l'orchestrina suonava ormai a vuoto malgrado i suoi disperati richiami per
ricondurre in orbita il pianeta ribelle. Non c'era che un mezzo per riparare
U'apparecchiatura guasta, geteare sulla tarantata nastri gialli e rossi, ¢ fare scari-
care su essi la sollecitazione eccentrica che avevano stimolato. Qualcuno si
incaricd di procurare i nastri occorrenti: ¢ poiché non si sapeva quale dei due
colori fosse propriamente in causa, i familiari cominciarono dapprima a lan-
ciare sulla tarantata, come per prova, un nastro giallo, senza otienere nessun
effetto e poi un nastro rosso, che si riveld pertinente alla situazione, poiché la
tarantata si precipitd su di esso, lo afferrd selvaggiamente, lo fissd con sguardo
cupo ¢ avido come per assorbire il colore, ¢ infine lo straccid con i denti,
non mancando di escguire alcune rapide capriole risolutive. La tarantata tornd
quindi ad immettersi nell’orbita regolare della sua prestazione cerimoniale,
lasciando che I'orchestrina, che nel frattempo aveva continuato a suonare, ri-
preadesse su di lei signoria e guida. Il danno era stato riparato, il grancllo
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di polvere che si era insinuato nel congegno era stato climinato: il dispositivo
riprese a funzionare, con soddisfazione di tuti.

L'esorcismo musicale~coreutico-cromatico del 24 glugno termind verso sera
nel modo piti ovvio: per stanchezza dei suonatori. Essi crano al lavoro dal mat-
tino, ed avevano ben diritto a riposarsi, tanto piti che i cicli coreutici si erano
avvicendati ininterrottamente, tranne una pausa di un’ora ¢ mezzo verso
mezzogiorno. Cosi, verso le 22, al termine di un ciclo coreutico, 'orchestrina
depose gli strumenti ¢ la taraneata fu trasportata a letto, dove giacque a oc-
chi chiusi, stanca senza che tuttavia potesse dirsi esausta ¢ incapace di continua-
re ancora le sue prestazioni coreutiche. Con voce bassa ¢ incolore rispondeva
talora alle domande che le venivano rivolgendo i familiari «Come ti sentiz
«Meglio.» «Ti ha parlato il Santo» «Non ancoras «Ti parlerd stanottesm «Non
so» Ma a molte domande restava ostinatamente muta. Le ultime due domande
st riferivano ai dialoghi fra tarantati e S. Paolo, che a motivo dell’innesto cri-
stiano del Santo come protettore dei tarantati si erano venuti assaciando al tema
tradizionale del dialogo fra tarantato e taranta. Ad ogni modo nel nostro caso
il Santo non aveva ancora concesso la grazia, ¢ la cura avrebbe dovuto conti-
nuare all'indomani.

La comitiva stava per sciogliersi qu:mdo improvvisamente ircuppe nel basso
un ometto tarchiato e collerico, che si mise a gridare ¢ a sbraicare ¢ a impar-
tir ordini con I'aria di essere padrone di tutto ¢ di tutti. Intimava alla genee
di andarsene e di lasciar libera la stanza, protestando per la presenza di «fo-
restieriv ¢ soprattutto del fotografo che avevano trasformato la scena in uno
spettacolo da fiera. Venimmo a sapere che cosl autorevole personaggio era il
padrone nel cui fondo la tarantata lavorava attualmente a giornata. Venimmo
anche a sapere che egli era in un certo senso il padrone dell festa, perché aveva
anticipato il denaro per pagare i suonatori al fine di far effetevare la cura
¢ recuperare al pitt presto 1'unitd lavorativa temporaneamente indisponibile a
motivo della taranta: ci sarebbe stato poi sempre tempo per farsi restituire il
denaro sotto forma di altrettante giornate lavorative gratuite che la tarantata
gli avrebbe fornito, dopo aver ottenuto la grazia dal santo.

La mattina successiva I'équipe tornd a Nardd per assistere al risveglio della
tarantata ¢ all’inizio e all’ulteriore svolgimento della serie di cicli coreutici.
Verso le 10, ai primi accordi dei suonatori, la tarantata restd immobile sul
letto, ma al prorompere della tarantella un grido altissimo accompagnato dal-
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I'inarcarsi del corpo a ponte sottolined 'apertura della giornata rituale. Era un
arco isterico classico, di quelli che ormai si leggono solo nei libri: puntamento
sui talloni ¢ sulla nuca iperestesa, braccia semiflesse, corpo iperflesso. Il «pon-
te» durd qualche secondo, poi la tarantata tornd supina, ma ¢ra ormai invasa
dall’onda sonora, perché muoveva a tempo di musica, le gambe, le braccia ¢ il
corpo tutco, sciolta ormai per la danza. 1l piano inclinato del Jetto facilitd
il suo scivolare a terra, dove stbito essa si levo in piedi abbozzando in forma
abbreviata la fase in piedi del primo ciclo della serie. Dopo appena un minuto,
cadde ¢ detie inizio alla fase al suolo: da quel momento tutto riprese secondo
Jo schema del giorno precedente. Dopo una interruzione dalle 12 alle 13 ¢ la
successiva ripresa, ci sembrd di avvertire che qualche cosa di decisivo era in
cammino. I visi dei familiari erano meno preoccupati, ¢ la gente si scambiava
occhiate di intelligenza come per dire: «Forse ci siamowIn una delle pause chic-
demmo al nostro barbiere~violinista quale era la sua prognosi: si strinse nelle
spalle alzando al cielo le sopracciglia, in un atto di dignitosa cautela profes-
sionale, poi assumendo il tono sicuro ¢ burocratico di un impiegato delle ferro-
vie che di al viaggiatore un’informazience d’orario dei treni ci comunicd: «ll
Santo fa la grazia o alle 12 o alle 13, 0 alle 15 o alle 17: sealle 17 la gra-
zia non arriva, s¢ ne parla domaniw Poi ci mostrd il suo orologio da polso che
segnava le 14,30, accompagnando il gesto con una espressione che voleva dire:
«Tractene voi le conseguenze.n In cffetti, come venimmo a sapere dal presenti,
si crano prodotti dei segni che lasciavano bene sperare: la tarantata aveva
gradito un po’dicibo durante il riposo di mezzogiorno, ¢ nel corso delle presta-
zioni pomeridiane aveva sabbaiator pit volte, ciod emesso dei gridolini non
troppo dissimili dall'abbaiare del canc: tutti segni di grazia in arrivo, In-
fine, altra segno confortante, la tarantata aveva cominciato ad effettuare
cicli coreutici pitt brevi, durante i quali il suo COmMPOrtamento appariva
pitt libero, con maggiore varictd di figurazioni. Fu cosl che, mentre tutei
esploravano con trepidazione 1 segni, la tarantata interruppe tutt’a un tratto
una delle sue innumerevoli corse ritmiche intorno al perimetro cerimoniale, fe-
e cenno ai suonatori di smettere di suonare, e si diresse con Passo sicuro verso
il letto, dove si adagid da sola guardando la scena un tantino stupita ¢ ac-
Cefmnndo ad un sorriso. La grazia era giunta esattamente alle 14,55, con cinque
mm.uti di anticipo sull’orario previsto: la commozione dei familiari e dei pre-
senti fu grande, mentre il barbiere-violinista ¢i indicava di lontano le lancette
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del suo orologio da polso, come per invitarci a verificare la sostanziale esattezza
delle sue previsioni orarie. Quindi I'orchestrina attaccd una tarantella di rin-
graziamento al Santo, non senza lo scopo sussidiario di accertare se la taranta-
ta cra veramente insensibile allo stimolo della musica ¢ del ballo. Ma la taranta-
ta restava immobile sul letto, continuando a guardare serena. Allora la tambu-
rellista cadde in ginocchio, seguita da tutti i presenti, ¢ intond preghiere per
ringraziare il Santo. Mescolati alla folla anche i membri delléquipe erano in
ginocchio, non senza qualche imbarazzo in taluni ¢ una leggera emozione in
aleri. Appena fu possibile, il medico delPéquipe rivolse alla tarantata qualche
domanda esplorativa, ¢ dalle risposte ottenute poteva dedursi che la sua no-
zione del cempo si era fermata al gioro precedente, quando esorcismo aveva
avuto inizio (credeva infatti di cssere a giovedi mentre era venerdi). Essa
sapeva di aver ballato, ma non ricordava nulla di quanco era accaduto durante
il ballo: fra I'altro mostrava di non ricordare che i membri dell’équipe avevano
assistito alle suc prestazioni coreutiche, ¢ credeva anzi che fossero entrati ncl
basso proprio in quel momento per Ja primavolta. Circa I'episodio conclusivo
della grazia, riferiva di aver improvvisamente sentito la voce del Santo che in
tono basso ¢ in dialetto le aveva distintamente mormorato alle orecchic: «Ti
faccio la grazia» Alle domande del medico la tarantata, come immersa in un
dolce languore, rispondeva con qualche ritardo, lentamente, a voce bassa,
risparmiando le parole. Poiché la tarantata espresse ad un dato momento di
volersi recare siibito a Galatina per ringraziare il Santo, le offrimmo di accom-
pagnarla con la nostra auto. La proposta fu accettata, ma i familiari non manca~
sono di avvertirei di fare attenzione all’ingresso del feudo perché la tarantata,
sebbene ora fosse calma, si sarebbe immancabilmente agitata nel momento del
fatale transito: ed effetrivamente quando nel riquadro del finestrino apparve
un certo albero che valeva come mistico cippo confinario, Ja tarantata ebbe
un momento di abbandono, dal quale del resto subito si riebbe. Giungemmo
davanti alla cappella di Galatina; la tarantata vi entrd, ripeté sotto forma di
omaggio al Santo ¢ senza 'accompagnamento della musica il ciclo coreutico
eseguito durante I'esorcismo domiciliare, salvo che la corsa ritmica in circolo
qui si trasformd in qualche giro intorno all'altare. Poi bevve un bicchiere
d’acqua attinta dal pozzo miracoloso, ¢ infine - ultimo atto — depose con cura
nella cassetta delle offerte tutto il denaro raccolto nei due giorni di danza a do-
micilio. La tarantata sarcbbe ritornata a Galatina il 29 giugno, per unirsi a

72

SALENTO 1959

tutee le altre e partecipare alle scene della cappella: ma per ora tutto era fi-
nito, ¢ non ci restava che accompagnarla di nuovo a Nardd, dove la lasciammo.

Per quanto I'esorcismo del 24 ¢ del 25 giugno ci avesse consentito di sorpren-
dere il simbolo mitico-rituale della taranta nel suo concreto funzionamento, {a
tarantata restava ancora per noi pil prossima ad un’ombra che ad una persona.
Essa ci cra apparsa in atto di versare nel modello mitico-rituale offerto dal
tarantismo un suo particolare dramma psichico, ma quale fosse il contenuto di
questo dramma ¢i era ancora ignoto. La tarantata aveva mimato la identifica-
zione agonistica con la taranta da cui era stata morsa, € con I'aiuto di S. Paolo
protettore dei tarantati si era liberata dal veleno, almeno sino al prossimo pe-
riodo calendariale. Ma se «la taranta, «il morsor, «il velenor, «5. Paolo» erano
simboli, restava ora da stabiliré di‘quale-concreto dramma psichico essi fos-
sero nel easo specifico 'otizzonte simbolico. L'équipe fu percid impegnata nei
giorni successivi a ricostruire per quanto possibile questo dramma, o almeno a
delinearne le molto probabili lince di-sviluppo. La tarantata — a cui daremo
ora il nome convenzionale di Maria di Nardd -* era una raccoglitrice di ta-
bacco ¢ una spigolatrice, sposata da 9 anni a un contadino. Rimasta a 13 anni
orfana di padre, al quale era particolarmente legata sperché le portava qualcosa
dalla piazza, fu accolea con la madre, dopo la disgrazia, nella casa di uno zio
¢ successivamente in quella di una zia: sempre mal sopportata da chi la ospita-
va ¢ poco affiatata con la madre, essa aveva trascorso gli anni dell'adolescenza
in angustic d’ogni sorta. A 18 anni si era innamorata di un giovane, ma per
ragioni economiche la famiglia di lui si era opposta al matrimonio, ¢ il giova-
ne I'aveva lasciata. Maria soffrl molto per questo abbandono, poiché era al suo
primo amore: ed ecco che «suna domenica a mezzogiornor» fu morsadalla taran~
ta mentre era alla finestra, ¢ fu costretta a ballare. Incanto su di leil aveva messo
gli occhi una donna che aveva un figlio da sposare; per questo figlio malato
¢ spesso disoccupato, Maria le sembrava una moglie possibile, anche se taranta-
ta. Madre ¢ figlio accompagnavano talora Maria alla cappella di Galatina, per
rendere omaggio al Santo, ¢ in una di quelle occasioni fa madre le chiese se
avrebbe accolto il figlio per marito. Maria, che aveva ancora nel cuore il suo
primo amore, non si pronunzid ¢ per prendere tempo addusse a scusa di non
aver denaro per il corredo a causa della taranta che la costringeva a ballare ¢ a
far continui debiti con i suonatori. Madre ¢ figlio non si dettero per vint, ¢
continuarono a sollecitare Ja ragazza: intanto entrd in scena un nuovo perso-
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naggio, S. Paolo, che apparve a Maria ¢ le comandd di non sposarsi, chiaman-
dola a mistiche nozze con lui. Un giorno per far precipitare la situazione, ma-
dre ¢ figlio mandarono a casa di Maria una donna che la invitd a seguirla per-
ché i duce desideravano patlarle. Maria fu condotta fuori pacse, in una masse-
ria, dove i due la attendevano: le proposero di ricorrere al solito mezzo in
uso da queste parti per affrettarc il matrimonio, cio¢ di scappare di casa e di
convivere per qualche tempo more uxorio. Di mala voglia cedette alle insisternze
¢ restd nella masseria. Qualche mattina dopo Maria si alzd fiacea ¢ disappetente,
poco disposca a sbrigare le faccende di casa: il concubino le ording con modi un
po’ bruschi di stirargli la biancheria, ¢ ne nacque una piccola lite. Dopo aver
stirato, mentre si recava a casa di una vicina per restituire jl ferro da stiro,
incontrd per via i SS. Pietro ¢ Paolo che le dissero: «Lascia stare il ferro o
vicni con nois «B mio marito a ¢hi o lascion «Non ti preoccupare di tuo
maritor {u la risposta. Era di domenica, a mezzogiorno, proprio nello stesso
giorno ¢ nella stessa ora in cui fu per la prima volta pizzicata dalla taranta
ed ebbe la prima chiamata da . Paclo. Maria, dopo aver vagato per tre
giorni per i campi fece ritorno presso i suoi: S. Paolo, scontento di Jei per-
ché aveva contravvenuto al suo ordine di non sposarsi, la Jascid pizzicare una
seconda volta, costringendola a ballare per nove giorni. Intanto tutto il vi-
cinato sapeva che essa era staca nella masseria con il giovane, ¢ per riparare
al mal fatto si rendevano ormai neeessarie le nozze, anche se sgradite a Jei
¢ al Santo. Il conflitto giunse cosi ad un comproniesso: Maria consend alle
nozze col nuovo pretendente - ciod con 'attnale marito —, ma al tempo stesso
mantenne il suo rapporto stagionale con la raranta ¢ col Santo, rinnovando
crisi ¢ ballo ogni anno, con spiccata clettivith per i mesi caldi, per il periodo
catameniale e per Iapprossimarsi della festa di Galatina,

La interpretazione da dare a questo racconto — che fu ricavato sulla base
di collaqui con la tarancata ¢ i suoi familiari ~ non sembra molto difficile.
Il «primo morso» ebbe luogo subito dopo la delusione d’amore, manifestando il
suo carattere simbolico anche nella attribuzione ad esso di un giorno ¢ di
un’era che sono canonici nel tarantismo. In oceasione del primo tnorsa fu
stretto il patto di fedelta con S. Paolo, e delle mistiche nozze con lui: cid che
non fu possibile in terra venne proiettato nel ciclo, ¢ S. Paolo costitui la figura
sublimata del primo amore sfortunato. Nello stesso giomo ¢ nella stessa ora
del primo morso, il Santo geloso venne a riprenderla nella masseria in cui

74

P

SALENTO 1959

cra fuggita, contravvenendo al patto, ¢ Ja puni del tradimento rinnovando
«morso» e »veleno« ¢ costringendola alla danza. Obbligata dalle circostanze
a sposarsi con un uomo che non amava, Maria continud periodicamente a pa-
gare il suo tributo alla taranta ¢ al Santo, recitando ogni volta nel simbolismo
del rito 1a vicenda del morso d’amore, ¢ ogni volta risanando per grazia dello
sposo celeste, proiczione e sublimazione di quello terreno che andd irri-
mediabilimente perduto. Nell’orizzonte mitico-rituale del tarantismo = ¢ dello
innesto cristiano della figura di S. Paolo — Maria faceva periodicamente deflui-
re le sue cariche conflittuali ¢ realizzava in simbolo le sue frustrazioni, al-
leggerendo i periodi intercerimoniali, cio¢ la vita quotidiana, di un carico
di sollecitazioni dell'inconscio che sarebbe stato estremamente pericoloso ser
non avesse trovato nel tarantismo un progetto socializzato ¢ tradizionalizzato
di trattamento calendariale e festivo. Attraverso I"ordine mitico della «taran-
ta», del emorson, del «velenoy e di S. Paolo, Maria dava configurazione a con-
tenuti psichici conflitruali ¢ frustranei, ¢ mediante Pordine rituale della mu-
sica, della danza e dei colori raggiungeva quei contenuti secondo una posologia
«pro anno», che li evocava a tempo e luogo e li faceva comunicare col piano
delle realizzazioni simboliche proposte dal mito. Al tempo stesso Maria
faceva defluire in forma alienata la carica aggressiva contro il marito non gra-
dito, metteva in difficoltd la vita coniugale, danneggiava economicamente
la famiglia non amata, ¢ richiamava sul proprio dramma in modo clamoroso
la attenzione di un pubblico che normalmente non si occupava di lei. La
gravitd dei conflitti personali ¢ ambientali di Maria trovarono eco nelle rispo-
ste alle tavole 11, V, VII ¢ IX del Rorschach, che manifestarono una tematica
macabra, aggressiva ¢ violenta. Nel corso della somministrazione delle parole-
stimolo, Maria alla parola «morso» rispose: «rimorso, che fa piangerer.?
Daun punto di vista LCOrico, un ¢aso di tarantismo osservato in modo «com-
pletor comporterebbe la possibilird di sorprendere in vivo I'episodio del pri-
mo morso ¢ della «prima crisiv, Uassistere al primo esorcismo musicale-coreu-
tico-cromatico, i} seguire di anno in anno 1 successivi nessi pcriodici tra crist
rinuovantesi ¢ ripetizione del trattamento cerimoniale, con tutte le eventuali
variazioni annuali; comporterebbe inoltre una ricostruzione della biografia
psichica del tarantato, a cominciare dalla sua infanzia, utilizzando tutti gli
strumenti di analisi dell'inconscio di cui dispone la moderna psicologia.
Ovviamente nessuno dei casi da noi osservati risponde a questi requisiti in
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primo luogo per il tempo circoscritto in cui I'éguipe si mantenne sul campo
(dal 22 giugno al 10 luglio), ¢ in secondo luogo perché gli strumenti di ana-
lisi a nostra disposizione non andavano oltre la comune registrazione ctnogra-
fica ottenuta mediante colloqui sulla base di quistionari orientativi, la  va-
lutazione dello psichiatra ¢ Ja somministrazione del Rorschach e di un elenco
di parole-stimolo, 'T'uttavia, sia purc in senso relativo, il caso di Maria di
Nardo fu uno dei piti completi che la équipe riuscl ad osservare, ¢ valse a orien-
tarc la ricerca nel suo complesso ponendo una seric di quesiti ¢ stimolando
a verifiche c a integrazioni via via che si presentavano gli altri casi. 1l caso di
Maria di Nardd aveva fra I'altro messo inrilicvo come il tarantismo costituiva
un dispositivo simbolico mediante il quale un contenuto psichico conflittuale
che non aveva trovato soluzione §ul piano della coscienza, ¢ che operava
nell’oscuritd dell’inconscio rischiando di farsi valere come simbolo nevrotico,
veniva evocato. ¢ configurato sul piano mitico-rituale, ¢ su tale piano fatto
defluire ¢ realizzato periodicamente; alleggerendo-del peso delle sue solleci-
tazioni i periodi intercerimoniali ¢ facilitando per quei periodi un relativo
cquilibrio psichico. Si delineava cosi la possibilied di considerare il tatantismo
in una prospettiva secondo la quale determinati contenuti conflittuali trova-
vano orizzonte in un sistema simbolico di «primi morsi» ¢ di srimorsi» vissuti
secondo modi, tempi ¢ luoghi tradizionalizzati ¢ socializzati: ciod i modi
dell’esorcismo musicale-coreutico-cromatico, i tempi del calendario stagio-
nale ¢ festivo, i luoghi del domicilio, del feudo ¢ della cappella. Proprio
il 24 giugno, poche ore prima defla partenza per Nardd - dove ci saremmo
imbattuti nel caso di Maria - avevamo avuto occasione di nsservare nella cap-
pella di Galatina un altro caso di particolare interesse per illustrare 'auconomia
simbolico-culturale def tarantismo. Si crattava di una contadina di 71 anni, Fi-
lomena di Cerfignano, che vedemmo seduta in cappella sui gradini dell’altare,
in atto di declamare secondo modi cerimoniali la sciagura che I'aveva colpita.
Al suoi piedi vi era un ramo dj ceci, al quale la tarantata sembrava legata da un
particolare rapporto affettivo (vedi foto nn. 27-29). Filomena lamentava if suo
male-dolori all'addome, alle gambe, ai reni, al capo e oppressione precordiale
~utilizzando i moduli mimici ¢ la melopea del lamento funcbre di Cerfignano e
andava punteggiando il suo lamento con invocazioni a S. Paolo: «Santone mio
bello, fammi la grazia! Non ti ho fatto niente! Non usare veleno un’altra fiatals
Dal suo racconto, confermato dal marito ¢ dalla figlia, e controllato alcuni
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giornidopo in occasione di una nostra visita a Cerfignano, risultd che si trattava
di un episodio di «primo morso» che aveva avuto per scenario I'aia davanti alla
casa rustica in cui Filomena ¢ suo marito abitavano. Cinque giorni prima, a
«mezzogiorno», mentre cra seduta nell’aia raccogliendo ceci da un ramoscello
{quello stesso deposto ai suoi piedi in cappella) cra sorta una piccola lite con il
marito: proprio allora la taranta 'aveva pizzicata. Filomena la vide fuggire
lungo la gamba, dove aveva lasciato una piccola macchia scura, ¢ non ebbe
dubbi su quel che Je cra capitato: si alzd gridando ¢ entrd in casa, dove vide
presso il letto un piccolo ragno «verder, proprio quello responsabile dell’ag-
gressione di pochi istanti prima. Qualecuno dell'éguipe obicttd che la taranta
non poteva aver avuto il tempo di arrivare sin li, ma il marito rispose che
squesti ragni volano col vento facendo lunghi fili»: evidentemente utilizzava
nel suo «mito» della taranta un’immagine non pertinente alla lycosa ma al latro-
dectus, il quale - come si & detto - si diffonde effettivamente appeso ai suoi
fili che lascia trasportare dal vento. Fu anche chiesto a Filomena perché non
avesse ucciso la taranea al momento della puntura, o quando «a vider presso il
letto, ed essa rispose che la taranta cra «creatura di S. Paolo» ¢ che I'uccider-
la significava recare offesa al Santo: il marito, dal canto suo, confermd che
la taranta cra stata emandatar dal Santo. Dopo Pepisodio dell’aia ¢ della visio-
ne della taranta, Filomena comincid a sentire il dolore salirle dal luogo della
puntura all'addome, ¢ quindi ad avvertire gli aleri sintomi di cui in par-
te ancora pativa. Il giorno stesso del primo morso Filomena volle recarsi in
cappella 2 Galatina, ma la visita non cbbe effetto. In cappella una comare e
ricordd come per ottenere la guarigione occorreva che si indossassero gli abiti
del momento del «primo morsor ¢ si recassero con sé gli oggetti pili impor-
tanti che avevano riferimento con la situazione in cui il primo morso aveva
avuta luogo: allora Filomena tornd a Cerfignano, si abbiglid esattamente
come al momento in cui era stata punea ¢ prese con sé il ranto di ceci che in quel
momento aveva in mano: ¢ cosi riscolpita, per cosi dire, nelle immagini evo-
catrici della scena iniziale che aveva segnato V'insorgenza della crisi, Filomena
cra tornata in cappella, Il marico ci spiegd che la moglic non era stata morsa
da una taranta <ballerinay o «anterina o dibertina ¢ percid non ballava,
non si sentiva stimolata da canti gai, non si abbandonava a mimiche lascive:
si trattava solo di una taranta striste ¢ mutas, che disdegnava il riomo della

77




LA TERRA DEL RIMORSO

rarantella e che induceva nella sua vittima una disposizione d’animo melanco-
nica, al pilt esprimibile con una lamentazione funebre.

I dati che fu possibile raccoglicre sulla vicenda di Filomena non ci con-
sentirono di decidere quale fosse propriamente il contenuto conflictuale che in
questo caso aveva trovato il suo orizzonte simbolico nel tarantismo: a rigore
non si poteva neanche del tutto escludere che cinque giorni prima avesse avuto
luogo un reale episodio di aracnidismo per quanto la cosa risultasse molto im:-
probabile. Era comunque chiaro che, latrodectismo o meno, la vicenda era
spicgabile soltanto con I'innestarsi in essa della autonomia simbolica del taran-
tisma, in vired della quale determinati conflicti dell'inconscio mantenevano in
piedi il «comportamento dell’avvelenatos. La piccola lite col marito, I'ora ca-
nonica del morso avvelenatore («a mezzogiornon), la taranta «verder vista sotto
il letto, la tonalid melanconica con cui la taranta era vissuta, il nesso fatan-
ta - S. Paolo, ¢ soprateutto il centativo di rivivere cerimonialmente la im-
magine della cerimonia iniziale ('indossare gli stessi vestiti ¢ recare con sé
lo stesso ramo di ceci del «primo morso») accennavano a un dinamismo simboli-
co che partecipava a determinate tradizioni culturali. Tale autonomia si chiarl
ancora di pilt nel seguito dell'indagine, quando molti giorni pid tardi, ¢ pre-
cisamente il 5 luglio, U'éguipe si recd in un podere dell’Ameo per visicare
Pietro di Nardd, I'unico tarantato che con certezza era stato inizialmente col-
pito da una sindrome tossica da latrodectus, Pictro, un contadino sui 5o anni,
fu punto di notte nel 1955, mentre dormiva accanto alla trebbia. Secondo
quanto ci rifer] il medico dell’ospedale di Nardd che I’ebbe in cura duranee il
periodo di ricovero, si trattava di un palese caso di lacrodectismo: il malato
presentava agitazione psicomotoria con obnubilamento del sensorio, doloic
violentissimo al capo, dolore diffuso a tuteo il corpo e agli arti, spiccata rigi-
(l‘ltﬁ dolorosa delle masse muscolari, iperemia congiuntivale, ritenzione urina-
ria che si protrasse per due giorni. Tuttavia proprio in questo non dubbio caso
di latrodectismo - I'unico del genere, anche a memoria dei medici pid anzia-
ni dell'ospedale di Nardd - U'autonomia simbolica del tarantismo si manifestd
nel modo piti netto. L’cpisodio iniziale era avvenuto, come si ¢ detto, di notte
nmientre Pietro dormiva accanto alla trebbia: ma gid al momento in cui una
puntura dictro I'orecchio lo risveglid, 'immagine della taranta gli artraversd
la menee, e comincid a mettersi in movimento un determinato sistema tradizio-
nale di significati simbolici. I familiari ¢ i vicini non ebbero dubbio, ¢ la dia-
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gnosi si precisd: «E taranta» Dimesso dall’ospedale di Nardd, dove era stato
ricoverato, a dispetto di questa diagnosi, egli era oramai diventato un taran-
tato, stimolato dalla musica, dal ballo ¢ dai colori. Balld infatti per 4 giorni, al
suono della tarantella, mentre il pubblico gli gettava «per prova» nastri di va-
ri colori: ma Pictro volle uno straccio multicolore, e se ne avvolse la testa,
1 mo’ di turbante. Nel dicembre del ’55, fuori stagione, cbbe un’altra crisi, oc-
casionata dal fatto che mentre era a farsi la barba dal barbiere-violinista,
qualcuno nel retrobottega - forse non senza provocatoria malizia — prese a suo-
nare Ja chitarra: allora Pietro «i scazzicd», e dovette cssere portato in calesse
nella sua casa di campagna, dove appena giunto chiese ardentcmente i suonb».
Giunse infatti da Nardd la comitiva dei suonatori, guidata dal barbiere-vio-
linista, ¢ Pictro si abbandond sfrenatamente alla danza: andava danzando per i
campi, al suolo o in piedi, seguito dalla comitiva di suonatori che cercavano
come potevano di disciplinare col ritmo questa frenesia, ¢ di impedire che il
Joro cliente cadesse in qualche fosso ¢ si facesse del male. A gennaio del 56,
ancora fuori stagione, altra crisi ¢ altro ballo. Poi pid nulla, fino a quest’an-
no. La crisi si era verificata proprio due giorni prima la nostra visita, in cor-
rispondenza approssimativa all’epoca del eprimo morso», nella stagione giusta,
secondo tutte le regole del tarantismo. Pictro era su un carro da fieno, quando
improvvisamente, comincid ad assumere «il comportamento dell’avvelenaton,
¢ a provarne le esperienze relative: portato a casa, gid accennava a voler danzare,
ma i suoni mancavano, ¢ Pictro, in mancanza di meglio, cercava di soddisfare Ja
sua fame di ritmo picchiando col pugno sul tavolo o sulle sedie. Poi soprag-
giunse la solita comitiva guidata dal barbiere-violinista, ¢ Pictro poté ballare
con piena soddisfazione, nei campi ¢ in casa, dalle otto di sera sino all’'una di
notte. L'affabulazione mitica tradizionale, cui partecipavano parenti ¢ amici,
riplasmava in un nuovo ordito cid che erano originariamente i fili dei reali av-
venimenti storici: cosl, p. es., nel racconte che ci rese la sorclla del tarantato
P'episodio iniziale non si cra svolto di notte, ma la taranta aveva morso il fra-
tello «a mezzogiornoy, che & I'ora elettiva in cui mordono le tarante del mito.
Un altro aspetto di questa tessicura simbolica era dato dal rapporto con S. Pao-
lo. Durante le pause fra ballo ¢ ballo, Pietro dialogava col Santo, la cui voce
egli solo era capace di ascoltare, ¢ la cui figura egli solo riusciva a vedere.
La voce del Santo — ci diceva Pictro — giungeva alle orecchie proprio dall'ester-
no, ma non era limpida ¢ chiara come quella delle alere persone: risuonava lon-
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tana ¢ bassa, come di voce ascoltata al telefono. La figura del Santo si presentava
alla vista anch’essa all’esterno, «non come le figure piatte del cinemar, ma in
tutto rilievo: Paltezza cra quella di un uomo normale, portava spada, libro e
colori come nelle immagini sacre distribuite ai fedeli durante la festa di Gala-
tina. 1 dialoghi col Santo avevano per tema la guarigione dal morso della ta-
ranta, la durata del ballo, il viaggio alla cappelia di Galatina: Pictro chicdeva
al Santo di guarire ¢ il Santo lo esaudiva oppure gli comunicava quanto tempo
ancora avrebbe dovuto ballare prima di ottenerce la grazia. Una volta il Santo
gli ingiunse di ballare wino a mezzogiorno» ¢ di recarsi all'indomani alla cap-
pella di Galatina: infacti al rintocco della campana di mezzogiorno Pictro smisc
di ballare, ma poiché all'indomani non si sentiva di andare a Galatina a motivo
della grande stanchezza che suole seguire il ballo, il Santo implacabile o minac-
cid: «Ti sto aspettando: se non vieni, il peggio & tuon Pietro ¢ i suoi familiari
(la moglic, tre figlic ¢ la sorclla) ci riferirono questi dati mostrando un certo
rancore verso la taranta che costringeva le sue vittime a comportamenti cosi
eccentrici ¢ che squilibrava con forti spese il bilancio familiare. A un certo
punto, nel corso del racconto della sua danza per i campi accompagpato dall’or-
chestrina, Pictro commentd con un melanconico sospiro: «Ma vedete un poco
che cosa si mette a fare un padre di famiglia come mel

111 IL SIMBOLO NON OPERANTE

I} caso di Filomena di Cerfignano aveva mostrato come I'orizzonte sin.lbo-
lico del tarantismo prevedeva non soltanto tarante ballerine, canterine o llb,cr-
tine, ma anche tarante «tristi e mute», associate a stati d’animo depressi. Nell'ul-
teriore corso _della nossra-indagine-ci-rendemmo conto come nel carantismo
opcr;‘-zﬁ se_l;ipr.c una componente depressiva, ¢ [icf_quahtf) spettasse di norma
al ricmo della tarantella sciogliere tale componente variamente affiorante, i

carantati occasionalmente non gradivano tarantclle ma musiche improntate .

ad accorata nostalgia o addirittura si lamentavano secondo i moduli melodici e
mimici del lamento funcbre tradizionale. Ma ci attendeva anche un’altra con-
statazione: in dati casi il simbolo del tarantismo non operava affatto, i suoni
¢ i colori non evocavano, l'impulso coreutico non si sprigionava dal dispie-
garsi dei ritmi musicali ¢ dei nastri colorati, il tarantato si aggirava svogliato
o depresso nel perimetro cerimoniale come se cercasse invano di immettersi
in una vicenda che gli restava estranca, mentre I'orchestrina andava moltxpll-.
cando senza successo le sue somministrazioni sonore. Fu ad un esorcismo di
questo tipo, ridotto a poco pilt di una serie di conati fallici, che assistemmo la
mattina del 1° luglio a Nardd, in uno dei soliti bassi. Era di scena un giovane
pescatore di 18 anni, per la prima volta tarantato, dunquc.un nUoVo €aso,
dopo quello di Filomena, di tarantismo in staty nascendi. 1l giovane, di nome
Michele, vagava qua ¢ 1A dentro il perimetro cerimoniale senza osservare mi-
nimamente 1l ritmo della tarantella: di tanto in tanto accennava a un passo
Janciato», completamente fuori tempo, per ritornare subito .dop.o al su0 va-
gabondaggio senza meta. Qualche volta si chinava a raccogliere i nastri ¢ gli
stracci colorati che disseminavano il suolo, li contemplava per qualche istante,
¢ poi li buttava via scuotendo sconsolatamente la testa o stringcndoscli. f}'a lc?
mani in segno di grande disperazione. Oppure raccoglieva le immagini dcfx
SS. Pietro e Paolo, anch’esse disscminate al suolo, e ne mirava il verde, il
rosso, I'azzarro di cui facevano sfoggio: le idoleggiava, le baciava e Je faceva
baciare dai presenti, ma poi tornava a scuotere la testa sconsolato, chtandolc
al suolo con stizza. Un mazzetto di fiori di campo attird la sua attenzione, ne
prese uno, lo portd al naso in atto di odorarlo bramosamente, come per tentare
di ottenere dall’olfatto quello stimolo che non veniva dall'udito e dalla vista:
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nuovo insuccesso, stessa mimica sconsolata. Chiese che si mandasse a chiamare
un suo amico, perché forse con lui ayrebbe ballato: 'amico giunsc poco dopo,
¢ i due provarono a ballare insieme, ma il tentativo falli penosamente, I orche-
strina intanto si prodigava, la camburellista col moto ad altalena delle braccia
si sforzava di eseguire a piena forza la irrorazione sonora del suo tamburello,
il barbicre-violinista protendeva il busto nel tentativo di inviare al renitence
i gementi messagpi del suo violino: ma era tutto inutile. Ad un certo punto,
nel bel mezzo della offerta musicale, il renitente si fermd implorando: «Ba-
sta! lasciatemi in pace! cos't tutta questa gente: Andate viah Poi, come par-
Jando 2 se stesso: «Non mi fido. Sono stanco. To sono un ragazzo forte, ma
ora sono stanco. Si delineava I'insuccesso. [ suonatori erano esausti ¢ scoraggiati,
il pubblico mostrava segni di preoccupazione, qualeuno della famiglia pian-
geva sommessamente. Ma 'orchestrina dopo una pausa, tornd ostinatamente
a proporre fa sua offerta musicale, finché il renitente, che aveva ripreso il suo
disperato vagabondaggio, si decise di punta in bianco a proclamarsi miraco-
lato, ma con tanta mala grazia che si capiva sin troppo chiaramente trattarsi
di un modo per farla finita. Segul la scena di coi eravamo gih stati spetratori
in casa di Maria di Nardd, ciod preghiere di ringraziamento ¢ lieanie: solo che
in questo caso il graziato si mostrava infastidito di quanto accadeva, ¢ doveva
essere di tanto in tanto zittito a gesti ¢ richiamato all’'ordine dai presenti. Ul-
timo atto di questo esorcismo andato a male, ¢ che si era voluto a tutti i costi
condurre a termine, fu il viaggio di ringraziamento a Galatina, Ci offrimmo
anche questa volta di accompagnare il tarantato in cappella, il che avvenne
in compagnia del padre ¢ di un cugino. In macchina il tarantato ostentava un
comportamento poco conforme a quello di un graziato: in ogni caso sem-
brava scarsamente convinto della grazia e del ringraziamento da rendere al
Santo. L'ingresso nel feudo passd del tutto inosservato, ¢ all’'arrivo in cappella
il tarantato volle restare ancora in macchina per qualche minuto per finire di
fumare una sigaretea che gli era stata offerta durante il viaggio. Entrato in
cappella la percorse con aria svagata, ¢ si recd poi alla Chiesa Madre per con-
segnare le offerte raccolte durante la infelicissima prestazione coreutica. Con-
segnd in fretta a un sacerdote le monete contenute in un fazzoletto, ¢ dopo
essersi lavato il viso nell'acquasanticra prese la via del ritorno. Nei giorni
successivi cercammo per quanto ¢i fu possibile di ricostruire la biografia di
questo tarantato e gli incidenti che avevano accompagnato il profilarsi della
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crist. Il tarantato in quistione, Michele di Nardd, era il sccondo di sei figli,
['ultimo dei quali aveva otto mesi. La sua primissima infanzia, a causa della
guerra (era nato nel 1941), si svolsc in mezzo alle difficol®d di quegli anni,
tanto maggiori in una famigha povera come la sua. Fino 2 7 anni fu accudito
dalla nonna materna, che passava le suc giornate a casa della figlia, pur abi-
tando altrove. Andd a scuola, ma fu un fallimento: frequentd per duc aani
la prima classe ¢ per altri duc anni la seconda, finché interruppe ¢ fu man-
dato a fare I'apprendista in una bottega di falegname, insieme al fratello
maggiore di due anni, il quale cra pid dotato di lui ¢ gli rimproverava coni-
nuamente la sua incapacith. Spesso Michele non voleva andare a bottega, ¢ al-
lora il fratello maggiore lo picchiava. Fallito anche questo tentativo di appren-
distato, Michele andd a lavorare in campagna: a zappare, alle olive, alla vigna,
sempre nei dintorni di Nardd. Poi il padre che era proprictario di una barca
a Porto Lapillo lo portd con sé a pescare. Cosl Michele comincid ad aleernare il
lavoro dei campi a giornata col mestiere di pescatore. NeJ genmaio del 1959
la nonna rimase paralizzata ¢ Michele ne ebbe una scossa profonda, poiché
la nonna gli aveva fatto da mamma, in una famiglia in cui, per la sua inettitu-
dine, era poco gradito, ¢ il fratello maggiore, meglio dotato, non gli aveva
risparmiato le busse per affermare Ja sua autoritd, Verso il 10 giugno del 's9
Michele andd a pescare col padre: al ritorno non volle tornare a Nardd, ma
preferd restare a Porto Lapillo, in una casetta disabitata in riva al mare. Non
era un giovane pauroso, altre volte era rimasto solo in quella casa, ¢ aveva
anche affrontato il mare caetivo: ma quella notte aveva paura. A un certo
momento il cane abbaid ¢ udl rumor di gente come se Ia casa fosse assediata.
Si affaccid alla finestra e per quanto non vedesse nulla staced un fucile dal muro
¢ spard qualche colpo nel buio. La notte successiva I'assedio si ripetette: e
questa volea Michele vide la folla intorno alla casa, ¢ persone che agitavano
i pugnali verso di lui: il canc perd questa volta non aveva abbaiato, ¢ Michele
ne fu tanto indispettito che qualche giorno dopo lo prese, gli attaccd una pie-
tra al collo ¢ lo geted in mare. Poi tornd a Nardd. 1l 25 giugno il fratello mag-
giore scappd di casa sottraendo ai genitori undicimila lire; si seppe poi che era
andato 2 Roma per cercare Javoro. Michele cercd di consolare la madre in
lacrime: «Non pensare a lui, mamma» Ma qualche giorno dopo il frarcllo
fece ritorno, come spesso accade in queste fughe «werso Romar di inquicti
giovani salentini. La madre fu pronta a perdonarlo, ma Michele colse 'ocea-
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sione per dare sfogo a vecchi rancori compressi, esilancid sul frateflo gridando:
«Sei tornato, disgraziato.» Intervenne la madre a difesa del figlinol prodigo,
¢ Michele fu costretto a tacere. Nel pomeriggio dello stesso giorno — era di
domenica - Michele si recd al cinema ¢ vide un film che ritracva un ambiente
di pescatori, in cui aveva luogo un delitto per gelosia: come se il film alludesse
a qualche cosa che lo riguardava da molto vicino, Michele uscl sconvolto
dalla sala cinematografica. Volle confessarsi ¢ comunicarsi, ¢ fu visto da moli
in atto di ricevere il Sacramento in chicsa. Lunedi mattina, mentre aggiu-
stava la bicicletta avverti una sollecitazione inconsueta al suono di alcuni balla-
bili trasmessi da una radio. Mangid normalmente, ¢ fece pace col fratello:
ma continuava a sentirsi oppresso, tanto che il padre decise di portarlo con s¢
al mare per distrarlo. Mentre percorrevano in bicicletta la via verso Porto
Lapillo, Michele confidd al padre di temere di essere tarantato, ¢ addusse
a motivo del suo stato qualche colpa commessa, forse un episodio di qual-
che giorno prima, quando chiaccherando con gli amici che facevano progetti
per recarsi alla prossima festa di Galatina, gli era scappato di dire, infasti-
dito, che andasse al diavolo S. Paolo ¢ la sua festa. Tornarono al pomeriggio
da Porto Lapillo, ¢ Michele volle essere accompagnato alla cappella di Gala-
tina, ma il suo stato di depressione continud. A sera chiese una fisarmonica ¢ si
mis¢ a suonarla obbligando il fratello maggiore ¢ un amico ad ascolearlo ¢ a
piangere mentre suonava: i due infine si misero a piangere sul serio, finché ver-
so mezzanotte Michele si decise a riposare un poco. La mattina successiva, che
cra martedi, i familiari ¢ i vicini decisero di chiamare i suonatori: si era cosi
giunti alle scene di cui eravamo stati spettatori durante quella stessa mattina.

I dati raccolti in questa occasione lasciavano intravedere una biografia pun-
teggiata di traumi ¢ di frustrazioni, ¢ dominata dalla gelosia per il fratello
maggiore: con ogni probabilith erano affiorate anche tentazioni fratricide (la
somministrazione del Rorschach aveva del resto indicato la presenza di seri
conflitti ambientali).?” Era comunque chiaro che Michele aveva cercato di dare-
orizzonti ai suoi conflitti utilizzando il simbolismo mitico-rituale del tarantis-
mo, aiutato in cid da una forte pressione della famiglia ¢ del vicinato: ma
l'operazione non era riuscita, per ragioni che non eravamo in grado di accertare,

Se in Michele di Nardo il simbolo della taranta non aveva potuto far valere
il suo ordine di evocazioni ¢ di deflussi musicali-coreutico-cromatici, in un
altro tarantato, che rappresenta in certo senso il caso limite della mancata
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efficacia del simbolo, I'esorcismo tradizionale aveva dato Juogo ad una serie
di manifestazioni coreutiche disordinate, irrisolventi, senza disciplina stagio-
nale, ¢ soprattutto non aveva impedito che, fuori di ogni ordine rituale ¢ di
ogni controllo culturale, gravi disturbi del contegno, dialoghi prolungati con
una voce allucinatoria e interpretazioni deliranti a contenuto religioso rendes-
sero ad un certo punto indispensabile il suo ricovero presso I'ospedale psichia-
trico di Lecce. :

Si trattava di un giovane di 25 anni, Giorgio di Galitone, figlio di secondo
letto di un fruttivendolo che si era sposato per tre volte ¢ che era morto da
qualche anno. Giorgio aveva vissuto la sua infanzia abbandonato a se stesso,
senza frequentcare le scuole, e dopo Ja morte del padre si era appoggiato ad una
sorellastra che cercava di aiutarlo come poteva. Fu appunto la sorellastra che ci
rese sulla vicenda un racconto ricco di particolari ¢ sostanzialmente esatto ¢
coscienzioso, come potemmo accertare con successive verifiche. Verso Iaprile
del 1958 Giorgio era solito percorrere quotidianamente in motofurgone lastrada
verso S. Cesarea per caricare frutta ¢ ortaggi che rivendeva poi a Galatone. In
uno di questi viaggi il motofurgone, guidato dal cugino, uccise un serpe. Gior-
gio ne rimase molto impressionato ¢ nelle notti successive comingid a lamen-
tare di sentirsi un misterioso ospite sulla bocea dello stomaco e di vedere entrare
dalla finestra non si capiva bene se il tradizionale monacello o addirittura la
colomba dello Spirito Santo. Poiché le cure suggerite da un medico Jocale non
giovarono a nulla, la sorellastra decise di condurlo a Taranto «da un professo-
re di fattura», ma questo professore non sortl effetto migliore del medico. 11
vicinato suggerl di ricorrere ai «suoniv»: e infatti il 12 giugno di quell’anno
Giorgio balld per quattro giorni, finché il maresciallo dei carabinieri di Gala-
tone proibl il ballo perché la raccolta di denaro che vi si faceva non era auto~
rizzata. La sorellastra e tutti i presenti protestarono che il basso era un’abitazione
privaca e che il denaro era interamente destinato a S. Paolo (ciot alla cap-
pella di Galatina): ma il maresciallo fu irremovibile ¢ il ballo dovette essere
sospeso con grave danno di Michele, che diceva dinon aver ancora soddisfar-
to il suo stimolo coreutico. Le cose si mettevano male anche perché non era
regolare un cosl insaziabile bisogno di ballare senza che il Santo si decidesse
a fare la grazia. A questo proposito la sorellastra si espresse con noi con le
seguenti parole: «Non poteva essere male di S. Paolo, che non dura piti di tre o
quattro giorni: non so che cosa fosse, se scorzone o taranta o malattia con cura
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shagliata o sangue sopra di lui [ciod fattura]» Fu tentata un’altra via: lo porta-
rono tutti i giorni alla cappella di S. Paolo, dove beveva I'acqua del pozzo
miracoloso ¢ vomitava: ma continuava a star male. La sorellastra offt) un ser-
pente d'oro alla cappella, per riparare Uoffesa probabilmente recata a S. Paolo
con 'uccisione del serpe sulla via di S. Cesarea: il parroco accolse di buon
grado il dono, ma lo fece trasferire alla Chiesa Madre, per timore che in cap-
pella qualcuno potesse rubarlo. Poiché il Santo non faceva la grazia, si pensd di
ricorrere ad uno psichiatra di Lecee, che prescrisse una cura: ma Giorgio non
ne volle sapere perché «ormai aveva fede solo nei Santi». Fra Natale ¢ Capo-
danno, fuori di stagione na in coincidenza non casuale con un pcriorlo festivo,
Giorgio volle ballare di nuovo per aleri quattro giorni: ¢ poiché a Galatone
il maresciallo non dava il permesso di farlo, tutta la comitiva si trasferl a Nardd,
Dopo 4 giorni di ballo Giorgio, senza essere sgraziator, non riuscl pitr a bal-
Jare: si alzava in piedi quando 'orchestra attaccava la carantella, ema una forza
lo costringeva a sedersi di nuovor. Comunque con le offerte raccolte in quei
quattro giorni di ballo fu rifatto a nuovo il pavimento della cappella di Ga-
latina, con tanto di dedicatoria che tutti | visitatori potevano leggere. Verso
i primi di marzo del’59 — ancora fuori stagione — I'impulso al ballo divened ir-
resistibile. Ma la sorellastra, che sopportava le spese, comincid a fare delle
resistenze a motivo del dissesto economico che questi balli senza fine avevano
provocato. Giorgio si mise a piangere ¢ rimproverd alla sorellastra di aver
perso la fede in S. Paolo: al che essa ribaceé che la fede nel Santo non 'aveva
persa, ma mentre agli aleri la grazia sopravveniva in un periodo di tempo mor-
male», nel suo caso S. Paolo mostrava di non essere disposto a concederla. Ad
ogni buon conto la sorellastra consentl a ritentare la prova: la comitiva tor-
no a Galdtone poiché il maresciallo questa volta aveebbe chiuso un occhio, ¢
Michele balld per 18 giorni nel basso trasformato per la circostanza in una
sorta di cappella piena di immagini sacre ¢ rischiarate da decine di lumini vo-
tivi. Giorgio fu poi accompagnato a Galatina, ¢ si confessd con la sorellastra:
uscendo dalla confessione, nella Chiesa Madre, si gettd ai piedi del sacerdote,
li bacid devotamente, poi annunzid solennemente alla sorellastra: «Adesso
muoio: 8. Paolo vuole cosi perché mi devo fare Santoo Isuo corpo si irrigidi
In una posizione di preghiera, ¢ cost irrigidito fu trasportato via. A questo pun-
to — il 24 marzo del *59 ~ lo ricoverarono all’ospedale psichiatrico di Lecce dal
quale fu dimesso il 17 aprile. Volle andare a stare con la matrigna, non con la
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sorcllastra, ma per poco perché «avendo dato spettacolo alle signorine di casas,
fu cacciato, ¢ si rifugid di nuovo dalla sorella. Qui si abbandond a nuove stra-
nezze: andava in giro per il paese ¢ la gente metteva i dischi per vederlo ballare
¢ cantare sulla pubblica via. Una volta giunse a barrjcarsi in casa sparpagliando
tutta Ja biancheria e abbigliandosi in modo stravagante. Ricntrd cosi in ospe-
dale il 25 maggio, dove il medico dell’équipe si recd a visitarlo, fornendoci,
poi il seguente rapporto;

26 giugno 1959. Il soggetto & stato visitato presso P'ospedale psichiatrico di Lecce
dal sottoscritto in camice bianco accompagnato da un infermiere. 1l paziente ¢ un longi-
linco dall’aspetto legpermente infantilico, dai tratti regolari. Sorride timidamente al
medico, gli si avvicina con fure impacciato, sembra sulla difensiva ¢ ansioso di fare bella
figura. Risponde con buona grazia ¢ talora sorride ¢ ride anche di gusto, ma per tornare
subito al tono cortese ¢ guardingo. U voecabolario & molto povero, Videazione viene
stimolata difficilmente perché il paziente sembra scegliere la risposta piti semplice ¢ meno
compromettente. A volte non comprende la domanda, soprattutto se formulata con
cancetti asteatti, I orientato nel tempo ¢ nei l\mghi, sembra trovarsi a suo aglo in ospe~
dale & poco interessato all'idea delle dimissioni. La partecipazione affeteiva & adeguata,
Nell'insicme non si rileva nulla di chiasramente patologica salve una grossolana dimi-
nuzione dells memoria di ricvocazione in rapporto con la recente cura di elettrochoc.
Piuttosto impacciato, tisponde a tono e in modo adeguato alle prime banalich introdut-
tive. Viene sottoposto a Rorschach, disegno spontaneo, cubi di Kohs. Dalla careella cli-
nica si ricava che il paziente fu ricoverato una prima volta il 24.3.59 ¢ dimesso il 17.4.59,
¢ poi ricoverato di nuovo il 25.5.59. La diagnosi & di isterismo in soggetto frenastenico,
La cartella inolere riferisce che all’epoca del primo ingresso in ospedale il paziente era
tranquillo, lo sguardo fisso, parlava da solo dialogando apparentemente con una voce
allucinatoria, diceva di avere visiont di santi, dava interpretazioni deliranti di contenuto
religioso, Dopo pochi giorni perd il sup comportamento si normalizzava, pur conti-
nuando cgli ad affermare di aver veduto S. Paolo ¢ di essere tarantato. Curato con clet-
trochoc ¢ dimesso, il paziente fu accompagnato di nuovo in clinica per disturbi del
contegno: usciva di notte cantando ¢ ballando, si era barricato in casa spargendo la
biancheria ¢ abbigliandosi in modo assurdo. In clinica il paziente si comportava nor-
malmente mostrandosi bene intonato all’ambicnte ¢ orientato, anche se un po’ puerile,
Fu sottoposto ad una nuova cura di elettrochoc: ultimo risale a quattro giorni fa. 11
Suo camportamento attuale viene descritto come normale, Alcuni dati ottenuti dal
colloquio col soggetto, cosl come anche dal Rorschach ¢ dai resoconti dei familiari,
l-wfi:mu adito al dubbio che lo stato dissociativo presentato da questo caso vada attri-
buito 1d un processo schizofrenico piuttosto che ad isterismo.
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IV. RIMORSO NELLA CANICOLA

Lroccasione del sprimo morso» ¢ il carattere dei «ri-morsi» costical per 'é-
quipe una delle quistioni pitt delicate di tutta I'indagine. Il caso di Pictro di
Nardd aveva mostrato come anche quando inizialmente aveva luogo un episo-
dio di latrodectismo, il tarantismo si innestava subito nella sindrome tossica, e
continuava a svolgere il suo ordine simbolico anche quando tale sindrome cra
esaurita. Dei due episodi di «primo morso» in cui ci imbattemamo nel corso
della nostra indagine - quello di Filomena di Cerfignano ¢ di Michele di Nardd
— tutta una seric di dati parlava a favore del carattere simbolico del amorson,
del evelenon, della «risi», senza nessun rapporto con qualsiasi forma di aracni~
dismo. Alerectanto era da dirsi per la vicenda di Maria di Nardd e di Giorgio di
Galatone. Nel corso della nostra indagine si moltiplicarono le indicazioni in
questo senso, ¢ al termine di essa nessuno di noi aveva dubbi sul fatco che il
latrodectismo non giova affatto alla comprensione del tarantismo come feno-
meno culturale, anche se attualmente nei singoli casi poteva essere stato ['occa-
sione per mettere in movimento il disposicivo simbolico ¢ se storicamente, come
vedremo meglio in seguito, cbbe una parte importante nel condizionamenta
del fenomeno nei secoli passati. I particolari che i tarantati ¢ i loro familiari ci
comunicarono sulla prima crisi testimoniava costantemente a favore della giu-
stezza di questa interpretazione. Pantalea di Giuggianello, quarancunenne, piz-
zicata dalla taranta a 18 anni, e quindi tarancata da 23 anni, ebbe la prima crisi
«quindici giorni dopo la morte del padres, ciod quando ancora era nella crisi
del cordoglio. Comincid a sentirsi desas, ciod vulnerata nelle forze fisiche ¢ psi-
chiche, ebbe brividi di freddo e febbre. Un giorno mentre stava «annoiacas
su una sedia ~ il termine «annoiatar indica il tedio caratteristico dei tarantati —
una vicina de fece il segno» col tamburello, ciot la esplord con Ja percussione
ritmica di uno strumento che fra tutti stimola di pid i tarantati a escazzicarsi»
nella danza. Pantalea rispose subito al segnon, e balld per una nottata, in piedi
¢ al suolo, dialogando con S. Paolo. Da allora ogni anno verso giugno, co-
Mincid a sentirsi «lesav, sino al punto da cadere in convulsioni o da immergersi
I uno stato di inerzia in cui ascoltava tutto senza poter né muoversi né rispon-
dere: inoltre nello stesso periodo stagionale le accadeva che nel magazzino
del tabacco il ritmico bacter dei passi sul pavimento di legno la «annoiavas ¢ la
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induceva irresistibilmente alla danza. La settantascienne Rita di Alezio, taran-
tata da quaranta anni, pad il «primo morso» nella seguente concatenazione di
eventi. Sin da giovane soffriva di convulsioni, poi verso i trent’anni, gia spo-
sata con figli, terokerse svaiesubio tope-toperazione te-conyulsioni ces-
sarono-ma fu pizzicata dalla taranea-~Ed allora, ogni anno, nel mese di maggio,
si «annoiavar ¢ doveva ricorrere ai «suoniv. Durante questo pcriodo i tuarli
d’vovo_c le cozze. tarantine l¢ ricordavano i colori della sua taranta che era
gialla, ¢ percid non poteva mangiarne. Quando Ja taranta acra forte» si scazzi-
cava da sola, ciot senza strumenti musicali, magari battendosi il tempo con le
mani: poi sopraggiungevano i suonatori per facilitarle il compito. Nel corso
della danza amava spesso mettersi in mezzo al tamburello ¢ all’organctto «per
prendere il suonov. Particolare valore dimostrativo sul carattere simbolico dei
«morsi patiti» cbbe per noi il caso di Matilde di Cutrofiano, una vecchictta
raiatinée di 76 anni, nubife ¢ devota alle «cose di Dioy, tarantata da ben 6o anni,
Matilde era stata pizzicata a 16 anni, ¢ il primo morso restava avvolto nelle
nebbie della sua memoria: le pareva di ricordarsi di aver patito il primo mor-
s0 mentre era inginocchiata in preghiera, ma ricordava anche una passeggiata
in campagna, compiuta nella sua giovinezza, ¢ un ragno «giallo ¢ grossor che
sarebbe stato il responsabile di tutta la vicenda successiva. Da allora Matilde,
ad ogni estate, fu di nuovo morsa ¢ rimorsa dai ragni: li vedeva, sentiva il loro
pizzico, i chiamava per nome (Rosina, Maria Anconictta) ¢ rispondeva al loro
richiamo. Questi ragni le davano ordini, p. es., le proibivano di mangiare certi
cibi, la obbligavano a vestire in un certo modo, le ingiungevano di allonta-
narsi da certe persone; e doveva ubbidire ai suoi piccoli tiranni, altrimenti
essi si vendicavano facendola sentire desar. Matilde considerava i suoi ragni
come autentici persecutori, stretti fra di loro da vincoli di parentela, figli o
nipoti gli uni degli altri. Nei sessant’anni del suo tarantismone aveva incontrati
di tutee le specie, grossi ¢ piccoli, gialli ¢ rossi, a volte nei cibi ( ¢ allora non
poteva mangiarli) ¢ una volta persino nell’ostia mentre si accingeva a fare la
Comunione. Ogni anno, all'approssimarsi della festa di Galatina, i ragni face-
vano la loro comparsa, si sentiva desa» ed era stimolata al ballo. Finché fu
glovane, e suo padre vivo, furono sempre mandati a chiamare i suoni per farla
ballare: ma poi, rimasta orfana ¢ sola al mondo, aveva a poco a poco fatto a
meno dei suoni, limitandosi a danzare ¢ cantandosi vecchic canzoni campa-
ghuole, o anche canti religiosi, ¢ a battere di tanto in tanto il tempo sul tavolo.
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Ogpni anno, dopo la crisi ¢ il ballo, Matilde percorreva a piedi ¢ con passo leg-
gero i pochi chilometri che separano Cutrofiano da Galatina, ¢ si recava in
cappella a ringraziare il Santo che la aiutava a combattere i suoi implacabili
ragni.

E cvidente che vicende di questo tipo, per quanto sommarie, lasciano intra-
vedere il carattere simbolico dei «morsi» e «ri-morsi» dei tarantati, quali che
fossero state le occasioni iniziali che misero in movimento il simbolismo tradi-
zionale. Alla stessa conclusione ci portd una vicenda analoga, che avemmo oc-
casione di analizzare con particolare cura attraverso una seric di interviste con
la tarantata ¢ i suoi familiari. La diciottenne Carmela di S. Pictro Vernotico
aveva patito il 4primo morso» in connessione con il periodo della pubcertd. A
13 anni, in autunno, ¢ quindi fuori di stagione, cbbe il primo SegNo preoceu-
pante: d'un tratto si mise ad abbaiare proprio come un cane, Ma - commenta-
vano gli informatori- poiché era autunno Pabbaiamento durd poco ¢ la ragazza
si ristabili. Nell'estate successiva il disturbo perd ricomparve accompagnato da
un corteo di aleri sintomi: mal di stcomaco, dolori localizzati, incolleranza per
certi cibi e per certi odori. Alla vista di questi ¢ibi o quando era colpita da questi
odori Carmela fuggiva abbaiando e si recava dalle vicine o in qualche bottega ¢
chiedeva pane duro ¢ alici: insomma in facto di gusti si comportava eproprio
come una donna gravidar. Un medico locale consiglid i familiari di procurarle
uno zito, cio¢ un fidanzato: ma un giovane che sembrd un partito possibile si
trovd ben presto in difficoltd per il carateere della ragazza, che andava peggio-
rando malgrado il fidanzamento, al punto di girare per le serade gestendo
scompostamente ed emettendo grida e gemici. 1l giovane si confidd a una vee-
chia di Tuturano (evidentemente una fattucchiera) che dette il suo responso
oracolare: «Se la taranta che 'ha pizzicata ha avuto figli, la ragazza ballerd fino
alla settima generazione dei discendenti della sua tarantaw 11 giovane riferi il
responso alla madre di Carmela, che perd non vi dette molto credito perché,
avendo avuto una sorella carantata, era esperta in queste cose e non credeva di
ravvisare nel comportamento della figlia i segni del tarantismo. Carmela fu
portata da uno psichiatra di Lecce: ma intanto cominciarono a manifestarsi
segnisempre pil prossimi al quadro simbolico tradizionale, La notre del 20 giu-
gno 1956 Carmela sognd molti scorzoni, che sono una sorta di serpentelliz Ja
notee successiva sognd un grande prato verde, sul quale avanzava verso di lei
wun giovane con barba bianca» in abito verde ¢ mantellina rossa. Carmela ri-
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conobbe subito S. Paolo, ¢ si affreted a chiedergli di farla star bene. Al che il
Santo rispose: «Vieni al mio paese, che ti fard la grazia» In questo stesso
momento, come in appoggio alle parole del Santo, una schiera di scorzoni avan-
70> verso di lei nel prato, mentee il Santo la rassicurava: «Non aver paura, sono
le anime sante del purgatorion Poi Carmela vide al centro del prato una
grande ¢ pesante pictra piatta, «una specie di piattaforma di cementoy, che
ad un tratto si spaccd, lasciando scorgere molta acqua nel crepaccio. Al risve-
glio Carmela accusd i caratteristici disturbi che annunziavano il prossimo me-
narca e rimase a lecto. Al terzo giomo si alzd; Jamentandosi di aver difficoltd
a tenersi in piedi tanto da chicdere addirittura le stampelle. 1 familiari preoc-
cupati mandarono a chiamare un’orchestrina che si fermd vicino casa, suo-
nando varie musiche per esplorare quali sarcbbero state le reazioni della ragaz-
za. Finché l'orchestrina suond ballabili in voga Carmela restd indifferente, ma
appena vibrarono nell'aria i primi colpi del tamburello annunzianti la taran-
tella tradizionale le si sbiancd i) volto ¢ cadde al suolo svenuta: proprio in quel
momento ebbe il menarca che la trasformava in donna. Inizid subito dopo una
cccitata tarantella che, con le solite brevi pause, durd per due ore e mezzo, che
fu ripetuta nei cinque giorni successivi, Da allora in poi ogni estate Carmcla
provava una irresistibile inclinazione per il ballo: una volta dovette abbando-
nare in fretta il cinema del paese perché la musica della canzone «Lazzarella»
le impediva di restar seduta ¢ [a stimolava ad una danza frenetica, Talora ba~
stavano, per scaxzicarla, il pulsare ritmico della erebbiatrice o i colpi cadenzati
di un mestolo in una casseruola di rame. La passione per la danza spesso coinci-
deva con il periodo catameniale: in questo caso la madre la strasportavay,
ciot ritardava il ballo della figlia a quando Ia mestruazione fosse terminata.
Secondo 'opinione dei familiari ¢ della stessa tarantaea il responsabile di
tutto ¢ra uno «corpione»: Carmela durante il ballo do vedevar: era nero,
“incamiciatoy, con le gambe pelose e le grosse labbra sporgenti, con un cap-
pello da carrozziere alto ¢ fasciato in grigio verso la falda. In rapporto ai
colori del suo scorpione Carmela danzava stringendo nelle mani uno strac-
cio nero ¢ uno grigio. Nelle pause fra ballo ¢ ballo, durante il riposo sul letto,
Carmela parlava col suo scorpione, ne subiva le minacce, si accordava sulla
durata del ballo e sulla data della prossima crisi, ¢ in rapporto ai vati episodi
plangeva, rideva, gridava: dopo il ballo eseguito con espressione assorta
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ma ad occhi aperti, ricordava tutto quanto le era accaduto, visioni, collogui
¢ ambiente esterno.

Anche qui il tempo ¢ gli strumenti di analisi a nostra disposizione non ci
permisero di determinare nei particolari la dinamica dei conflitti che in questo
€aso avevano trovato nel tarantismo il loro orizzonte simbolico: appena era
possibile intuire, in basc ai dati raccolti, che si trattava di conflitti in rap-
porto con la vita familiare ¢ con il periodo della pubertd, ¢ che il «primo
morso» aveva con ogni probabilitd il suo centro nella difficoltosa liquidazione
dei legami col padrein occasione della fase puberale (si pensial sogno di S. Paolo
come giovane con «barba bianca» e della piattaforma di cemento che si spacea
lasciando intravedere acqua nel crepaccio, ¢ al menarca che ne segui). Comun-
que i dati erano sufficienti per confermare la incerpretazione simbolica del ta-
rantismo nel suo complesso, e del «primo morso» in particolare. Del resto I'am-
biente nel quale viveva la ragazza era saturo di connessioni simboliche asserite
con grande serietd ¢ senza il minimo dubbio; i giudizi espressi dai familiari nel
corso delle nostre interviste ce ne dettero copiose testimonianze. Cosl p. es.
la sorella ci disse che la ragazza abbaiava come un cane perché forse lo scor-
pione aveva pizzicato un cane, che a sua volta aveva wfiatator Carmela; salvo
che il cane non fosse morto in seguito al morso avvelenato, nel qual caso Car-
mela doveva ballare al suo posto. Secondo il padre Carmela ballava durante
Pestate perché in questa stagione la tela del ragno era asciutea ¢ tersa, ¢ il ragno
correva ¢ danzava a suo agio sui fili, comunicando alla ragazza il suo moto;
d’inverno invece, la tela diventava umida ¢ molle ¢ non sopportava la danza del
ragno, che se ne stava immobile al centro della tela, lasciando in pace la ra-
gazza. Per la stessa ragione, a parere della madre le tarantace non ballavano
mai oltre I'una di notte, quando I'umidita notturna ammorbidisce Ja tela e spe-
gne Ja mobilith del ragno. Tutta la famiglia era concorde nell’affermare che
mentre Carmela danzava gli scorpioni si avvicinavano alla casa dal prossimo
orto, come fascinati dalla musica, ¢ anzil’vltima volea uno scorpione era entra-
to nella stanza ¢ si era messo a danzare sul pavimento insieme a Carmela. La
madre riteneva che lo scorpione che aveva pizzicato la figlia doveva essere
evecchion, «forse aveva cent’anniy, perché la figlia ballava spesso al suolo,
mentre quando gli scorpioni ¢ Je tarante crano giovani prevalevano le figurc in
piedi, magari appoggiandosi ad una fune sospesa al soffitto per facilitare la
stabilitd della carantata: una volta avevano messo la fune anche per Carmela,
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ma la ragazza non sc ne era servita, dunque lo scorpione era proprio vc.cchio.
1l vicinato partecipava largamente a questa atmosfera di mistici rapporti: due
comari ¢i confidarono che una sera in cui Carmela ebbe Ia grazia da S. Paolo
(ciot una delle grazic che il Santo largisce al termine dei curni coreutici sta-
gionali) fra i rami di un albero nell'orto vicino si erano delincate le figure
dei 8S. Cosma e Damiano.

I familiari di Carmela crano tuttavia ingenuamente fiduciosi anche sulle pos-
sibilita della scienza in questo campo, come mostrava non tanto il fatto che
pitt volte si crano recati dai migliori psichiatri di Lecee quanto la commovente
devozione con la quale cercavano di aiutarci nella nostra indagine, segreta~
mente sperando che avremmo trovato il modo di guarire la loro ragazza ¢ di
metter fine a una vicenda che dissestava economicamente Ja famiglia ¢ teneva
ogni estate gli animi sospesi. Quando I'éguipe fece ritorno a Roma, ci raggilln}s‘c
dopo pochi giorni un teJegramma che ci fece sentire tutta ]_a rcspon:ﬂablhta
della nostra indagine, ricordandoci nel modo pid brutale che i tarantati crano
non soltanto documenti di un’altra etd, ma persone vive verso le quali avevamo
dei doveri attuali. Nel telegramma si leggeva: «Carmela balla, Veniter

I casi di Pantalea di Giuggianello, di Matilde di Cutrofiano ¢ di Carmela fli
S. Pietro Vernotico presentavano interesse non soltanto pcrché mettevano in
luce il simbolismo dei emorsi» ¢ dei «ri-morsi», ma anche perché accentuavano
con particolare vigore il carattere wllucinatorior del tarantismo. La grande
maggioranza dei tarantati dialogavano con una voce assunta come quella ‘dc:!ln
taranta o di S. Paolo (o di S. Paolo-taranta o della taranta-S. Paolo: la distin-
zione non era sempre netea). Cosi p. es. Pietro di Nardd descriveva la voce del
Santo («Lontana, bassa, come di voce che si ascolta al telefonoy) ¢ la sun_ﬁgum
visibile (s tutto rilievo, 2 grandezza normale con spada ¢ libro ¢ colori come
nelle immagini sacre distribuite nella festa di Galatinw). Ma le allucinazioni
assolvevano talora anche un’altra funzione oltre quella di mettere in rapporto
con la taranta ¢ con S. Paolo: anticipavano nel momento della crisi «i suoni» di
cui il carantaco aveva ardente bisogno per eseguire l'esorcismo musicale. Una
tarantata di cui non fu tenuto conto nel campionamento perché non lo era pit
da anni al momento in cui fu condotta la nostra indagine, ebbe, in occasione
dell'episodio iniziale, i soliti segni: mal di testa, stato depressivo, ¢ simili. Il
medico le ordind di andare in campagna per un periodo di riposo: il che fece.
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Ma una mattina, mentre seduta si lamentava per il mal di testa, vide davanti
agli occhi passare una schiera di cavalli in corsa che agitavano sonagli simili a
quello del tamburello: il cintinnio la indusse irresistibilmente a battere rit-
micamente il piede al suolo, senza potersi pidt frenare. Furono chiamate le
donne del vicinato che a cosi chiari segni diagnosticarono: «E taranta» La
tarantata chiese di far venire alcuni suonatori che aveva gia sentito altre volte
in occasione di uno dei tanti csorcismi musicali a cui aveva assistito come spet-
tatrice: la si contentd subito ¢d ebbe felicemente inizio il turno coreutico.

La relativa facilitd con cui il tarantismo si lega a fenomeni allucinatori
porgeva un nuovo argomento a favore del carattere essenzialmente simbolico
non solo dei «ri-morsi» ma anche della grande maggioranza dei sprimi morsi,
I tarantati ¢ i loro familiari accennavano spesso a episodi iniziali connessi con
morsi reali, ma poi indicavano un punto immaginario del corpo per mostrare il
segno evisibiles di vma puntura che avrebbe avato luogo alcuni anni prima.
Talora affermavano senza ombra di dubbio che ogni anno il punto del sprimo
morso» tornava ad arrossarsi, ¢ mostravano I'immaginario arrossamento come
prova inoppugnabile: fu questo il caso che esamineremo fra poco, di Imma-
colata di Taviano. Anche quando sembravano precisi nel raccontare le circo-
stanze di un morso reale, prima o poi, in qualche particolare della loro narra-
zione, si introducevano clementi chiaramente simbolici: cosl p. es. il morso
era avvenuto @ mezzogiorno» (Maria ¢ Pietro di Nardd, Concetta di Can-
no]e) oppure €ra stato procurato da uno scorpione «di tutti i colord» (Cosimo
di Nardo). Filomena di Cerfignano che cra al suo «primo morsonr riferiva
minutamente i particolari dell'evento, indicando il punto esatto dove era stata
pizzicata, ¢ con lo stesso tono riferiva anche i particolari sulla «taranta verde
che poco dopo aveva wvistor presso il lecto. Tutto ¢id induceva a considerare
con estrema cautela gli stessi episodi apparentemente connessi con una situa-
zione probabile di reale incontro con ragni (mictitura, spigolatura, raccolto
del tabacco), e rendeva moleo piti credibile Uipotesi interpretativa secondo la
quale proprio una situazione tradizionalmente consaputa come oggettiva~
mente rischiosa (il raccolto, il dormire in campagna), unita alla fatica dei la~
vori campestri, al sole, e alla influenza del simbolismo tradizionale, scatena-
vano Vesperienza del «primo morso» in modo del tutto indipendente dall’ef-
fettivo cssere morsi da un ragno velenoso: sia che si trattasse del morso di un
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ragno innoecuo, sia che si trattasse di una parestesia, il dispositivo cntrava in
azione.,

Ma in un’altra direzione ancora la realtd del «primo morso» si palesd alla
nostra indagine come del tutto secondaria nel quadro del tarantismo. Se il fe-
nomeno di cui ci occupavamo fosse dipeso unicamente da «morsi realiv di arac-
nidi velenosi, costituiva un mistero il fatto, da noi accertato, della distribu-
zione familiare del tarantismo: su 17 famiglic di tarantati 2 famiglic presen-
tavano l'una 2 casi ¢ l'altra 3 casi: inoltre in altre 3 famiglic vi erano sta-
ti in passato parenti tarantati che attualmente non lo erano pitt (la zia di
Carmela di S. Pietro Vernotico, la madre di Donato di Matino, la madre
di Giovanna di Maglic). L’analisi qualitativa d’alera parte confermd il
condizionamento culturale di una distribuzione c¢he anche nei nudi dati
numerici era sufficiente a mettere almeno sull’avviso. Fu a Nardd che ci imbat-
temmo nel caso pitt dimostrativo: due sorelle ¢ un fratello tarantati nella
stessa famiglia. La prima delle sorelle, Cristina di 31 anni, aveva patito il primo
morso a 19 anni, quando era gid sposata da due anni; Voceasione del morso fu
un’otite purulcnm, che mise in movimento in Cristina il simbolismo tradizio-
nale del tarantismo: accusd il morso mentre sbucciava le fave e fu curata
con la musica, al cui stimolo essa balld seduta, muovendo a tempo la
testa ¢ un braccio dalla parte dell’orecchio malato finché usal «l sudi-
ciume» dall’orecchio ¢ stette bene per quell’anno. Poi, negli anni succes-
sivi, nella stagione calda, balld di nuovo, 1l fratello Cosimo di 18 anni,
era stato colpito due anni prima: aveva sofferto violenti dolori di testa, non
mangiava ¢ dormiva moleo. Il medico diagnosticd un colpo di sole, ¢ pud
darsi che I'occasione del tarantismo fosse questa; ma il colpo di sole, se ¢i fu,
mise in movimento il solito simbolismo tradizionale, non senza la pressione ¢
Pinfluenza dell’ambicente gid preparato ad accogliere connessioni del genere.
La sorella Rosaria di 13 anni, aveva inaugurato il suo tarantismo anch'essa
tre anni prima, a 10 anni. Si recava verso il mare quando ad un tratto le sbarrd
la strada «un serpe celeste con occhi sbarratiy che da incantd». Tornd a casa
di corsa, fu assalita da febbre alta ¢ da vomito. Qualche sera dopo, mentre
mangiava un po’ di pane, la raggiunse il suono di un organetto. Rosaria si but-
to sul letto gridando che la musica le dava forti dolori allo stomaco. Tutti
allora capirono che si tratrava di taranta: infatti appena fu chiamato il suonatore
di organetto per eseguire la esplorazione di zccertamento, Rosaria si mise
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a ballare. La mattina successiva furono chiamati i «suoni» e il ballo si pro-
lungd con i soliti intervalli, per tre giorni. L'anno successivo Rosaria balld
per aleri tre giorni all’approssimarsi della festa di S. Paolo; ¢ infine aveva
ballato nel 1959 dal 25 al 27 giugno. L'équipe la vide durante una delle sue
prestazioni corcutiche di questo periodo: ballava al suolo ¢ in piedi, a occhi
aperti, come assorta in un giuoco infantile. Al suolo stava bocconi o di fian-
co, movendo leggermente le gambe ¢ il bacino a tempo; mentre era bocconi
fu visea spesso tagliare con le forbici dei nastri celesti, cio¢ dello stesso calore
del serpente che 'aveva incantata. In piedi percorreva il perimetro cerimo-
niale pitt camminando che danzando: in dati momenti si collocava un cusci-
no in testa, che nell'interpretazione dei presenti voleva esserc una imitazione
della grossa testa del serpente incantatore (vedi foto nn. 21-26).

A Taviano incontrammo un altro caso di distribuzione familiare del taran-
tismo: Caterina ¢ Immacolata, rispettivamente madre ¢ figlia. Caterina, di
anni 65, aveva patito il primo morso nel lontano 1915, cio¢ 44 anni prima, in
un mactino di giugno, mentre potava le viti: cadde al suolo improvvisamente
circa mezz'ora dopo il morso della taranta. Da quell’epoca nel gingno di ogni
anno, da 44 anni, avvertiva stanchezza, nervosismo, disappetenza, insonnia,
oppressione precordiale ¢ da qualche anno dispnea. Secondo quel che ¢i riferiva
la figlia, durante il periodo critico Caterina «si addormentava ad occhi aperti,
senza veder nulla, e parlava col Santoy, ciod dialogava con a voce allucinato-
ria del Santo senza tuttavia ricordare nulla al srisveglior: ma i presenti, che
udivano solo Vinterloquire di Caterina, potevano ricostruire Vintero dia-
logo. Da quanto ci rifericono i presenti il Santo le rendeva visita, le annun-
ziava la sma partenza, le fissava l'orario della prossima visita, sempre pun-
tualmente osscrvato, tanto che in casa ci si poteva regolare nel disporre nel
modo migliore le faccende domestiche in attesa di quella visica di eccezione.
Spesso avevano luogo alterchi col Santo, contestazioni ¢ contrattazioni circa gli
orari, ¢ persino — sempre a detta dei presenti — comunicazioni su cose lontane
¢ nascoste. Di tanto in tanto Caterina scendeva dal lecto su cui era distesa du-
rante il rapporto «mistico» ed accennava per breve tempo ad un ballo in circolo
senza suoni, ultimo avanzo dell’antica terapia musicale che a Taviano non si
praticava pili da tempo. Caterina conservava 'ideologia della taranta, ¢ par-
lava del morso avvenuto 44 anni fa e che continuava a rinnovarsi ogni anno
nella stessa stagione: parlava anche dei dfiglis ¢ dei mipoti» della taranta che
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continuavano a vessarla. Ma ormai peedominava l'orientamento mistico del
rapperto con S.Paolo ¢ la raranta appariva ricacciataai margini, insinuando di
tanto in tanto la propria immagine in quella dell’ Apostolo delle Genti. Quanto
alla figlia Immacolata, di 36 anni, essa fu raggiunta dal tarantismo in circo-
stanze che indicavano chiaramente l'influenza dell’esempio materno, Otto
anni fa, un mattino di giugno, lmmacolata si alzd dal letto di buon’ora per la-
vare i panni del figlio in fasce: ma appena in piedi una sorta di vertigine la
obbligd a stendersi di nuovo sul letto. Le sembrd di avvertire un forte dolore
alla tempia: si toced con la mano il punto dolente ¢ la ritrasse insanguinata. Si
guardd le dita pitt da vicino e credette di scorgere attaccata ad una di esse
Ja zampa di una taranta.

Svenne e quando riapri gli occhi il sole era gid alto. Da quel giorno comincid
ad avvertire mal di stomaco, dolori alla testa dalla parte del supposto morso,
inappetenza, vomito. Immacolata tacque alla madre l'incidente di cui cra stata
vittima, ¢ quando giunse il giorno della festa di Galatina la accompagnd, come
avveniva da anni. Ma appena mise picde in cappella asi sentl scazzicares ed eb-
be una crisi, di cui non serbava nessuna memoria, Da quc]l'mmo. a comingciare
da maggio ¢ sino alla festa di Galatina, Immacolata accusava gli stessi disturbi:
stanchezza, mal di stomaco, mal di testa, vomito. In pid, nella scagione cri-
tica, Ja ferita alla tempia si arrossava. Credeva fermamente di essere stata
maorsa altre volte in punti diversi, come al braccio o al piede, ¢ ce ne esibiva
i segni. La crisi imitava, a detta dei presenti, quella della cappella ed era si-
mile alla crisi materna: convulsioni, dialoghi ad alta voce con la taranta ¢ col
Santo, comunicazioni circa 'ora della dipartita ¢ della prossima visita, ¢
oblio completo «al risveglior. Nel periodo da maggio a giugno (sino alla
festa di Galatina) non poteva ascoltare Ja musica senza essere invasa da una
estrema debolezza.

Un altro caso di madre e figlia entrambe tarantate fu incontrato a Maglic.
La madre, in un anno imprecisato della sua giovinezza, fu pizzicata durante il
raccolto del tabacco, e balld regolarmente per alcuni anni: ma ora era guaria.
La figlia Giovanna, di 19 anni, fu punta a 14 anni mentre era nell’orto inten-
ta a cucire. Balld con due suonatori, tamburello ¢ fisarmonica. A 15 anni fug-
gl con un giovane, con cui poi si sposd: le crisi stagionali ¢ il ballo si ripetet-
tero anche dopo sposata, ma I'ultima volta la danza fu interrotta dai carabinieri
che intervennero per ordine dell'ufficiale sanitario. Fu portata a Lecce, al-
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Pospedale psichiatrico, dal quale fu dimessa dopo pochi giorni. Giovanna
ci riferl che quando Je era consentito di ballare la crisi si scaricava nel ballo:
fuori della stagione critica stava bene ¢ ingrassava. Invece da quando il ballo
le era stato proibito continuava a star male per tutto I'anno, malgrado gli
estratti epatici ¢ le iniczioni di calcio che i medici le avevano prescritto.

Un ultimo caso che attird la nostra attenzione fu quello di due cognate, An-
na ¢ Peppina di Nardd. La prima delle due, di anni 34, era stata «sfiatata da un
serper otto anni prima ¢ aveva avvertito gli effetti della ssfiataturar molti
giorni dopo: della descrizione che ne dette, il medico dell’éguipe ravvisd i
sintomi caratteristici di una colica di fegato con vomito biliare. Durante la
sua permanenza in ospedale nell’udire la musica della radio si era sentita male
¢ aveva vomitato. A casa era stata carata con i suoni, e da allora, ogni anno
di giugno, le tornava «l mal di stomacor ¢ doveva ballare. 1l rapporto con
S. Paolo sembrava limitarsi a immagini vaghe della sua figura viste ad occhi
chiusi o nel dormiveglia. La cognata Peppina, di 33 anni, era invece stata pizzi-
cata 3 anni fa, per quanto non ricordasse il momento in cui l'incidente aveva
avuto luogo: anche lei vedeva il Santo «ad occhi chiusi», entrava in periodo
critico da maggio a gingno e chiedeva «i suoni» per ballare.

Nella pid antica letteratura sul tarantismo & frequentemente trattata la qui-
stione del tarantismo dei non-pugliesi immigrati in Puglia ¢ dei puglicsi emi-
grati dalla loro terra. Tale quistione si intreccia talora con Ialira se le ta-
rante sono velenose fuori di Puglia, o se il loro morso danneggia solo in que-
sta regione ¢ magari solo gli abitanti del luogo. Una problematica del genere,
nel modo con cui ¢ impostata dalla letteratura tradizionale, & nacuralmente
priva di senso: ma che essa sia stata a Jungo dibateuta, e infine abbandonata
pitt per stanchezza e inconcludenza che per altro, pud essere un fatto molto
istruttivo da un punto di vista storico-culturale. Senza dubbio nell’ipotesi
che il tarantismo sia riducibile a una forma di aracnidismo, non ha importanza
se il morso del ragno velenoso abbia luogo in Puglia o altrove, ai danni di
un pugliese o di un non pugliese; d’altra parte se il ragno che morde & inno-
€uo, non si patisce avvelenamento né in Puglia né altrove, né se si & pugliesi
né se non lo si & Ma proprio perché il tarantismo non & riducibile a una for-
ma di aracnidismo, ¢ proprio perché eccede in modo sostanziale dall’ordine

i fatti che I'aracnidismo circoscrive e interpreta, l'ostinato riproporsi di
certe domande incongruc rivelava in un certo senso la cattiva coscienza di una
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via interpretativa inadeguata. In fondo quelle domande erano la eco deformata
di una possibile interpretazione storico-culturale del tarantismo, nel cui amp-
bito esse acquistavano un senso preciso: infatti come a proposito di un feno-
meno culturale ¢ legittimo chiedersi I’arca di origine ¢ di diffusione, l'influenza
che esso esercita su individui o su gruppi stranieri che si insediano in quest’area,
le potenze di cui si accresce o I'efficacia che perde quando ne valica i con-
fini attraverso 'esodo dei suoi portatori, o con aleri mezzi di trasmissione, cosi
nel quadro di una valutazione storico-culturale del tarantismo era del tutto
legittimo chicdersi quale fosse la connessione del tarantismo con la Puglia,
quale influenza esso avesse esercitato su individui o gruppi immigrati, ¢ quali
modificazioni avesse subito ¢ quali efficacie avesse perso allorché i tarantati
abbandonavano la Puglia. La contraddizione in cui cadeva I'antica Jetteratura
sul tarantismo era di continuare a far valere dinamiche che appartengono al-
l'ordine psichico ¢ culturale avendo scelto un criterio interpretativo naturali-
stico nel quale tali dinamiche non potevano aver luogo (o al piii erano del
tutto secondaric ¢ irrilevanti): d’alera parte il carattere del fenomeno in esame,
che ripugnava a quel criterio interpretativo ¢ che sembrava cosi spesso com-
portarsi come se quelle dinamiche fossero in atto, costringeva continuamente
a tener conto di possibilied ¢ di ipotesi che, dato il modello interpretativo pre-
sceleo, erano incongrue ¢ rendevano inconcludente il discorso.

La indagine etnografica del giugno del 59, in parte per i limiti di tempo
¢ in parte per il suo carattere locale, non ottenne su questo punto risuleati
apprezzabili. Furono tuttavia fatte due osservazioni isolate di qualche inte-
resse. Donato di Matino ci riferl di aver conservato il suo tarantismo anche
durante il suo servizio militare in Alta Ttalia: ma le informazioni che ci dette
non furono sufficienti per formarci un’idea di quel che gli accadde in ca-
serma quando giunse il mese delle tarante ¢ di S. Paolo. Pilt significativo
fu il caso di Paola di Tuglic, una veechia di 73 anni, che dalla natia Sicilia
aveva raggiunto a Tuglic la sorella, anch’essa siciliana, sposata con un pugliese.
Paola era stata una donna vigorosa, tanto che una volta aveva vinto gli uomini
in una gara per mictere pid in fretta il grano. Da giovanc aveva vissuto more
uxorio con un barone siciliano, che era morto lsciandola con due figli ¢ in
attesa del terzo. Con la morte del suo protettore Paola si trovd esposta al
risentimento della famiglia baronale, e fu allora che, per parafrasare le sue
parole, una biscia comincid a perseguitarla ¢ la costrinse ad abbandonare la
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Sicilia. Giunta a Tuglic una trentina di anni fa, la biscia continud a persc-
guitarla, ma ora si erano uniti altri animali nella persecuzione: vi era per
csempio un cane invisibile che da un buco del muro la terrorizzava abbaiando.
Poi nel corso degli anni Paola venne riadattando le sue esperienze nel quadro
del tarantismo pugliese: le parve che la biscia persecutrice movesse la testa
a tempo di musica, i colori cominciarono a stimolarla, chiese i suoni e i na-
stri, balld nella stagione della taranta: la siciliana si era ormai sconvertita
al tarantismo pugliese.

V. TARANTISMO ED ECONOMIA

Il tarantismos-come-ogni-fenomeno-storico-religioso, entra in una serie di
rapporti definiti sociali ed economici. A parte la sua- distribuizione-persesso.
e per famiglia, a cui gid abbiamo accennato, esso presenta attualmente anche
una distribuzione-per.classi-sociali ben caratterizzata. Dal punto di vista stret-
tamente cconomico, csso incide variamente nella vita della societd, figurando
al passivo del bilancio familiare dei tarantati ¢ all’attivo di quello dei svona-
tori ¢ del Capitolo di Galatina.

L’équipe, soprattutto nella persona cui era stato affidato il compito di rac-
cogliere i dati necessari per la definizione di tali rapporti, dovette pertanto
impegnare la sua ricerca anche in questa direzione. Per quanto si riferisce alla
distribuzione del tarantismo per ceti sociali, la esplorazione del’59 pervenne
alla conclusione che il fenomeno, nelle sue condizioni attuali, riguardava uni-
camente il mondo contadino, cio¢ i complesso di categoric produttive impe-
gnate nei Javori agricoli, ¢ che pitt o meno salevariamente vi si dedicano.”
Tale accertamento sembrava dare un certo credito alla tesi sostenuta dai parti-
giani della riduzione del tarantismo ad una forma di aracnidismo, poiché
I'appartenenza al mondo contadino concordava molto bene con la maggiore
esposizione al pericolo di un reale incontro fra uomo ¢ ragno. Ma 'argomento
apparve molto poco dimostrativo, tanto pit che quando i dati raccolti fu-
rono sottoposti alle necessarie integrazioni diacroniche risultd che in pas-
sato, per quanto il fenomeno fosse stato sempre prevalentemente contadino,
anche aleri ceti sociali vi erano coinvolti. Per quel tanto che era possibile de-
durre dal gia citato Dialoge delle tarantole del medico melfitano Vincenzo Bruni,
al tarantismo della cietd di Venosa nell’estate del 1506 non partecipava solo la
gente dei campi. Lasciando da parte Pepisodio eccentrico, riferito da Epifanio
Ferdinando, del milanese Giovan Battista Quinzato, vescovo di Polignano,
che fu preda del tarantismo e guari con la musica ¢ con la danza,* il Kircher,
pur considerando il fenomeno come prevalentemente diftuso fra contadini e pa-
stori (messores, hortulani, pastores),®® annoverava tuttavia tra i pochi casi da
lui esplicitamente ricordati il nobile tarantino Roberto Santoro, due cappuc-
cini ¢ yno spagnolo, dando notizia inoltre di un curioso esperimento nel palaz-
zo ducale di Andria che testimoniava quanto nel "60o la ideologia del taranti-
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smo impegnasse la locale nobiled;* il Baglivi, nei cinque casi riportati, inclu-
de due nobildonne di Lecce;® il lucerino Valletta non mancava di sottoli-
neare come fra i tarantati si vedessero uomini eactate, moribus, generis nobili-
tate, statu, dignitate fulgentes, gravissimi, serii, morigerati, alienissimi, dum
incolumes crane, non tancun ab salcibus cdendis, sed ab saltandibus aliis con-
spiciendis, qui tamen hac tabe infecti, liberissime, alacricer ed impatienter
joculari manuum jactatione tripudiant, absque eo quod talibus puerilibus et
mulieribus motibus crubescant»; ¢ nei casi riportati clencava un sacerdote,
un monaco ¢ una nobildonna guncta connubio viro huius lucerinac civitatis
antistitis ex fratre nepoti»;® ¢ infine nei ventidue casi riportati dal medico
leccese Nicola Caputo figurava, oltre ad un sacerdote, la stessa moglie del Ca-
puta, che era una Beatrice De Cesare.* Solo a cominciare dalla letteratura
dell’800, ¢ piti precisamente dalla monografia del De Renzi, non fu pid regi-
strata la partecipazione al tarantismo di persone appartenenti a classi sociali
clevate, il che era da interpretare con ogni verosimiglianza come prova che il
tarantismo aveva cessato di coinvolgere altri ceti sociali al di fuori del mondo
contadino, secondo un processo del resto comunce a tanti altri fenomeni storico-
religiosi respinti ai margini della vita culturale egemoniea, ¢ sempre pidi re-
legati a languire tra Je plebi rustiche, via via che Ja nascita ¢ lo sviluppo di
ceti borghesi accentrava la vita culturale nelle citd, orientandola in modo
conforme al regime cittadino di esistenza.

Nel corso della indagine dell’estace del "59 fu pienamente confermata la os-

servazione ricorrente nella letteratura tradizionale sul tarantismo circa il dis-

sesto_economico provocato nelle Tamiglie dal ticorso periodico all’esorcismo

musicale, Maria di Nard®, abitante in tif vano senza acqua ¢ senza servizi igie-

nici, salariata presso un proprietario terricro del paese, col marito tubercolo-
tico ¢ spesso disoccupato, pagava i 4 suonatori, per ogni giorno di ballo,
12.000 lire, piti il vitco: nel 1959, per due giorni di ballo, la spesa si era ag-
girata intorno alle 30.000 lire, anticipate dal padrone e da scontarsi con gior-
nate lavorative gratuite. A questa spesa occorreva aggiungere il lucro ces-
sante delle giornate lavorative perdute durante il ballo e nel periodo immedia-
tamente successivo ad esso, quando Maria non si sarebbe ancora sentita in con-
dizioni di affrontare le fatiche dei campi. Pietro di Nardd, assegnatario di un
podere di 9 ettari pagava i suonatori 14.000 lire al giorno, piil il vitto, pid
il tempo che non lavorava sia durante il ballo che dopo (talora per pidi di una

102

SALENTO 19359

settimana). Carmela di S. Pietro Vemnotico, il cui padre era assegnatario di un
podere di 2 ettari a vigneto, cra costata alla sua famiglia 6o.000 lire per 3
giorni di ballo, pit il vitto, I'alloggio e due spese di viaggio per i suonatori,
che venivano da Squinzano. La famiglia aveva 30.000 lire di debito con la
bottega di generi alimentari € tutto il denaro destinato al corredo di Carmela
cra andato speso per farla ballare, per portarla a Galatina e per pagare il me-
dico di Lecce (come si ricarderi anche Maria di Nardo per evitare un matrimo-
njo sgradito ricorreva all’argomento, del resto veriticro, che non poteva farsi il
corredo perché il suo bilancio cra gravato dalle spese per i suonatori). Con-
cetta di Qannole, moglic di un mezzadro (are 66), che era anche piccolo colti-
vatore diretto (are 60) ¢ che saltuariamente lavorava come bracciante ¢ come
tagliapietre, ci riferl che dopo il ballo ¢ dopo la grazia «i andava alla cercas,
ciot si era costretti quasi a chiedere 'elemosina per fronteggiare il dissesto
economico: ¢ lei stessa per ballare ¢ per recarsi a Galatina si era fatea qualche
volta prestare del denaro. Anna di Nardd, moglie di un contadino propricra-
rio di 22 are, aveva 30.000 lire di debito per i suonatori. E infine i balli di
Giorgio di Galitone avevano gravato sul bilancio del cognato, piccolo colti-
vatore diretto, in modo non irrilevante se per pagare i suonatori vi era, al
passivo di questo bilancio, un debito di 400.000 lire, ¢ se il cognato era stato
castretto a far abbandonare alla figlia la scuola di avviamento professionale che
frequentava con profitto.

Non riuscimmo ovviamente ad ottenere dati indicativi sulla encied delle of-
ferte dei tarantati alla cappella di Galatina, anche per il solo anno 1959. Un
tempo certo queste offerte dovevano essere cospicue se in una relazione della
visita pastorale dell’arcivescovo di Otranto nel 1837 (documento sul quale
torneremo pill olere) si leggeva che i fedeli afluivano in cappella da luo-
ghi anche lontani, facendo «magnas oblationes, ex quibus providetur necessariis
tam in hac Capella, quam in Sacristia Matricis Ecclesiaes. Un certo valore
indicativo potevano avere, sia pure con molta cautela, le dichiarazioniche cire-
sero 1 tarantati ¢ i loro familiari,

Due balli di Giorgio di Galatone fruttarono alla cappella 50.000 lire ¢ la
somuna occorrente per rifare il pavimento: in un'altra circostanza la sorella
di Giorgio offrl un serpente d’oro a S, Paolo. Pietro di Nardd raccolse offer-
t¢ per 74.000 lire, che furono regolarmente versate in cappella. Pur tenendo
conto della esagerazione (ma il serpe d’oro ¢ il pavimento rifatto crano visi-
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bili ai visitatori) senza dubbio le offerte dei tarantati e il denaro ricavato
dalle collette di pie questuanti il giorno della festa di Galatina dovevano for-
mare complessivamente somme di una certa entiti. In due casi, quello di Ma-
ria ¢ di Michele di Nardd, controllammo diretcamente il trasporto dell’intera
somma raccolta, che non andava oltre alcune migliaia di lire, Ad ogni modo
eta da escludere che il denaro delle offerte fosse impicgato per uso privato dei
tarantati: csso era interamente destinato «l Santor, ciot alla cappella di
S. Paolo.

VI. TARANTISMO E CATTOLICESIMO

Senza dubbio il tarantismo che la nostra équipe poté osscrvare nel Salento
durante I'estate del "s9 presentava tueti i segni di una profonda. disgregazio-
ne culturale, soprattutto perché uno deisuoi caratteri fondamentali, 'esorcismos
musicalé-coreutico-cromatico, mostrava chiari segni di logorio; Nel caso in
ceTto senso esemplare di Caterina € di Tiimacolata di Taviano, per quanto la
ideologia della taranta fosse rimasta in piedi, I'esorcismo musicale non era stato
mai praticato perché a Taviano esso era da tempo caduto in desuetudine. Ma-
tilde di Cutrofiano aveva in giovinezza ballato con i suoni, ma ora si limitava a
cantarsj qualche cosa da sé, senza orchestrina. Giorgio di Galitone e Giovanna
di Maglie avevano dovuto interrompere 1 loro balli per Vintervento dei cara-
binieri, nel primo caso per colletta non autorizzata, nel secondo su ordine del-

- I'ufficiale sanijtario. Anche per ragioni economiche il ballo con i suoni non si

prs aticava pm come una volta: una tarantata di’ Termite, cmqmntcnm «MOTSAR
12anni prima, aveva ballato tutti gli anni meno ['ultimo, pun]n. «ebbene il san-
gue lo richiedesse» non era in condizione di pagare i suonatori. Analogamente,
forse per Ja stessa ragione, Concetta di Cinnole, trentaseicnne, tarantata da 20
anni, aveva ballato per 16 estati consecutive accompagnata dai suonatori ¢ da
alcuni aiutanti che gridavano ¢ battevano le mani a tempo, o si univano a lei
nella danza: ma nelle ultime quattro estati si era conteneata di danzare senza
suonatori, aiutandosi da sola, come poteva. D’altra parte si avvertiva una cre-
scente penuria di suonatori disposti a suonare con perizia e con impegno nel
corso del faticosissimo esorcismo musicale: solo a Nardd 'orchestrina guidata
dal barbicre-violinista e dalla tamburcllista offriva ai tarantadi ¢ alle loro fami-
glie quanto occorieva, durante la stagione critica, per un esorcismo in piena
regola.

Infine la variced di musica con cui esplorare il tarantato per accertare quale
fosse la musica adatta alla esua» taranta (uno degli aspetti del earantismo
di cul aveva sempre parlato la letteratura tradizionale) appariva ormai ri-
dotta a ben poca cosa: Ja stessa orchestrina di Nardd impiegava nella esplo-
rizione un repertorio estremamente Jimitato. Tale impoverimento indeboliva
il legame fra gli episodi di crisi e un certo numero di musiche cradizicenali of-
feree al tarantato per indurlo alla danza: nel corso della nostra indagine avem-
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mo spesso notizia di reazioni estemporanee non solo alla musica religiosa
ma anche ai pi diversi brani musicali appartenenti al repertorio corrente
delle bande pacsane, dei dischi, della radio, della televisione, del cinema:
cost p. es. Carmela di S. Pietro Vernotico aveva dovuto abbandonare la sala
cinematografica alle note di Lazzarella.

1l declino del’esorcismo tradizionale condotto mediante simboli musicali,
coreutici ¢ cromatici appariva legato, sul terreno strettamente religioso, al
rapporto fra taranta ¢ S. Paolo, promosso dall'influenza cattolica. Di fatto
si tractava di un rapporto estremamente confuso ¢ contraddittorio, nel quale
coesistevano un S. Paolo protettore dei tarancati, al quale si implorava Ja
grazia, un 5. Paolo che inviava le tarante per punire qualche colpa, ¢ un
S. Paolo-taranta o una taranta-S. Paolo esorcizzabile con la musica, Ja danza
¢ it colori; infine nel corso dei dialoghi con una voce allucinatoria appariva
ora la taranta ¢ ora S. Paolo, ¢ ora alcunché che poteva essere I'una ¢ alero.
Insomma le cose si svolgevano come se due diversi simbolismi, quello di
S. Paolo protagonista dell’episodio di Malta e quello della taranta che mor-
de erimorde, cereassera di fondersi in un nuovo equilibrio culturale senza riu-
scirvi. D'alera parte la figura del Santo, appoggiata dalla Chicsa ¢ dal suo
clero, aveva polarizzato su di sé I'attenzione popolare stornandola dalla ta-
ranta ¢ dal suo simbolismo ¢ imprimendo all’aspetto visionario del tarantismo
un crescente orientamento verso il rapporto col Santo, sino al punto da lasciar
cadere del tutto I'esorcismo musicale a domicilio. Tale polarizzazione a pro-
fitto di S. Paolo era ravvisabile in molti casi gid esaminati (p. cs., in quello
di Caterina ¢ Immacolata di Taviano), ma, in modo csemplare si rifletteva in
Donato di Matino, un vecchio di 63 anni, da ben 53 anni tarantato, Nei primi
anni Donato aveva regolarmente ballato con «i suoni» di Matino, ma poi il suo
rapporto con S. Paolo era diventato dominante, tanto da parlare col Santo
scome frate ¢ sorar: infine Donato cessd del tutto di ballare con « suoni, li-
mitandosi ogni anno a fare uno spettacolare ingresso nella cappella di Galati-
na, strisciando sul dorso e urlando a pugni elevati in aria {er2 appunto que-
sta una delle immagini delle fotografie prese da André Martin alcuni anni pri-
ma). Il vecchio contadino sosteneva che in questi «balli» annuali in cappella, ai
quali si era da tempo venuto riducendo Iaspetto cerimoniale del suo taran-
tismo, «non si sfogava pid del veleno, ma del Santos, ché il veleno della taranta,
dopo tanti anni, doveva considerarsi ormai eliminato. In altri termini il caran-
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tismo di Donato si era trasformato in una molto eccentrica devozione per
S. Paolo espressa con «l comportamento dell’avvelenator e con il trasferi-
mento al Santo di quello «sfogo» che prima era stimolato dal evelenon della
taranta.

Questo lento processo di disgregazione del tarantismo salentino aveva da
circa due secoli come scenario Pattuale cappella di Galatina. A parte I'antece-
dentc mitico di Malta, il potere miracoloso del pozzo di Galatina si ricollegava
ad una leggenda locale in cui nella prima merd del "700 il medico leccese Ni-
cola Caputo dava la scguente versione:

E fama presso tutsi i cittadini (di Galatina), in null’altro sostenuti nella loro credenza
se non dalla testimonianza di una ininterrotta tradizione, che una notte S. Paolo apo-
stolo, non si sa in quale occasione, mentre dopo la predicazione di Pietro navigava per
i nostri mari, trovandosi a passare per il promontorio di S. Maria di Leuca, giunse a
Galatina in incognito per timore dei persecutori, allo scopo di rendere visita ai neofiti,
Qui fu accolto ¢ ottenne notizie presso la casa di un religioso, che ¢’? ancor oggi
v che per questa ragione ¢ chiamata la Casa di S. Paolo. [ cittadini di questa citd
narrano vari¢ cose in rapporto alla leggenda: ma cid che pilt importa dicono che S. Pao-
lo, per compensare la pietk del religioso, a favore suo ¢ dei suoi discendenti ottenne da
Dio, per i meriti di Gesti Cristo, il potere di risanare — facendo il segno della croce sul-
la piccola ferita — quanti fossero stati morsi da animali velenosi, come scorpione, vipera,
falangio e simili, facendoli bere al tempo stesso 'acqua di un pozzo della stessa Casa di
S. Paclo. Ora estinta che fu la discendenza di quel religioso, aleuni matati morsi dalla
taranta, scorpione o vipera, essendo venuti a quel pozzo — anch’esso ancora visibile ~
mentre il veleno era ancora in atto, e avendo chiesto la guarigione a S. Paolo, si dice
che, dopo aver bevuto quell’acqua guarissero subito ¢ tornassero a casa con animo licto
¢ rendendo grazie al loro benefattore. Questa & la tradizione dei cittadini di Galatina,
i quali narrano varie guarigioni di questa sorta. Sec la storia sia interamente da ritenere
per genuina non & qui nostro compito accertare: che si eracti di storia interamente falsa,
¢ che tutto sia da ricondurre alle virth naturali di quell’acqua, & cosa che troppo contra-
sta con la fede di quei cittadini. . . ¥

Dunque verso la prima meta del 700 vi era a Galatina una Casa di S. Paolo,
con un pozzo di acqua miracolosa, ¢ quivi convenivano i tarantati in estate per
chiedere al Santo la grazia e per bere quell’acqua: il Caputo inoltre osservava
che nel Salento molei stregoni-guaritori andavano in giro di luogo in luogo
vantando di discendere dalla stirpe di S. Paolo, e mostrando certi segni somi-
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glianti a serpi sotto la lingua, o sotto il ginocchio, o sulle braccia o sulle gambe,
vendendo pretesi farmaci per debellare i morbi e ingannando la gente.® Un se-
colo prima, parlando del tarantismo ¢ della cura del morso della taranta ¢ del
morso di animali velenosi mediante incantesimi e carmi, Gerolamo Marciano
da Leverano annotava come «fanno anche questo oggidi alcune donnicciuole
¢ circumforanci, i quali mentiscono dicendo di essere della casa di S. Paolo».™
La tradizione di incantatori di scrpenti ¢ di guaritori vantansi.di-essere discen-
denti dell’Apostols che aveva signoreggiato a Malta il serpe velenoso, cra dif=
fusa momr-solo-nel-Salento 1t alimeno 1 tutta I'Iralia meridionale, se ancora
oggi il folklore ¢ da notizia dei cosiddetti Sanpaolari ¢ se nel "s00 Ferdinan-
do Ponzetti, originariamente medico, divenuto segretario apostolico nel 1499
¢ vescovo di Molfetea nel 1527, si diffondeva nel suo Libellus de venenis su quei
sedicenti membri della «Casa di 8. Paolor, uno dei quali rifest all’autore di
saper curare i morsicati a distanza, operando su persona che fosse in grado di
riferirgli i particolari del morso: ingiungeva a quest’ultima di non muoversi,
la segnava in nome del Padre, del Figlivolo ¢ dello Spirito Santo, le dava da
bere acqua temperata con terra sigil]nm ¢ infine pronunciava un incantesimo,
provocando infine il vomito ¢ 'immediato risanarsi della persona loatana. ™

Comungque sia verso la prima metd del "700 gid da tempo vi erano un pozzo
¢ una Casa di 8. Paolo presso la quale convenivano i tarantati: secondo le pre-
ziose informazioni tratte da un manoscritto inedito dello studioso locale
Luigi Cesiri, pozzo ¢ casa facevano parte di un comprensorio di cui era propric-
tario il Capitolo di Galatina, ed & probabile che fin da allora il Capitolo lucrasse
gli oboli ¢ le offerte dei tarantati che affluivano a bere I'acqua del pozzo mi-
racoloso. Nel 1752 un facoltoso signore del luogo, Don Nicola Vignola,
acquistd per 700 ducati il comprensorio, con riserva a favore del Capitolo di
tutte le oblazioni in denaro, ceri e altro, ¢ con la condizione che i 700 ducati fos-
sero destinati a messe in onore di S, Paolo, che dovevano essere celebrate da sa-
cerdoti discendenti del nuovo proprietario, e, in mancanza, dal Capitolo. Di
fatto ben presto vennero a mancare sacerdoti discendenti del proprictario, ¢ la
celebrazione delle messe passd al Capitolo. Allora i Vignola pensarono di eri-
gere Vattuale cappella, pretendendo che la celebrazione delle messe, ciod il
reddito dei 700 ducati, passasse all’amuministrazione autonoma della cappella
stessa, 1l Capitolo di Galatina si oppose energicamente, € ne segul una contesa —
che si protrasse per decine di anni - fra la giurisdizione civile ¢ quella ec-
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clesiastica. Don Vincenzo Vignola chiese e ottenne facilmente il consenso reale
per l'apertura della cappellz, ma il consenso pontificio tardava a venire, ¢ per
quanto Don Vincenzo contasse legami ¢ appoggi € non mancasse di addolcire
le resistenze con invio di frutta, pollame, ovini, caccia ¢ pesca, non riusci a
ricavarne nulla. Anzi, per colmo d’abuso, il Capitolo di Galatina, aveva dato
Vincarico a certi oblati di raccoglicre le oblazioni dei tarantati presso il pozzo,
¢ concedeva in appalto questue, riscuotendo dai questuanti le somme pattuite:
tutto questo nella proprietd alerui, ciod del Vignola. Don Vincenzo ad un certo
punto perse la pazienza, ¢ nel 1787 fece ricorso al Consiglio della Reale Camera
di Santa Chiara a Napoli, ottenendo nello stesso anno una ingiunzione del duca
di Toritto affinché cessassero gli abusi. Ma la controversia sarebbe durata an-
cora a lungo, s¢ a troncarla non fosse intervenuto, aleuni anni dopo, il matri-
monio tra Felicetea Vignola ¢ il nipote del prevosto Salvatore Tondi, capo del
Capitolo. Cosl dove non ebbe forza lo Stato, U'cbbe Vintrecciarsi di interessi
familiari fra gli antichi contendenti: ¢ per i buoni uffici dello zio Salvatore
la cappella poté essere consacrata nel 1793, mentre nel 1807 un accordo aggiun-
tivo regolava con reciproche concessioni le controversic relative alle elemo-
sine ¢ alle offerte dei tarantati®® Oltre questi dati ricavati dal manoscritto
inedito del Cesari, I'archivista della Curia Arcivescovile di Otranto ci forni
gentilmente il seguente stralcio della relazione della visita pastorale dell’ar-
civescovo Vincenzo Andrea Grande nell’ottobre del 1837:

C;xpulla S. Pauli Ap. de patronaty Capituli sumptis 1. Fortunati Tondi subtus suum
Palatium a Fundamentis reaedificata. Supra portam ex interiori parte extat tribuna,
ad audiendam Sacrum, ad quam patet adicus e domibus superioribus Palatii. Flabet unum
Aleare, in quo est imago S. Pauli in tela depicta, quodque decenter est ornacun. In
Sacristia extat puteus, cuins aguam bibentes, qui viperarum, aliorumque animalium
veneno sunt affecti, adhibitis precibus, statim a Deo, meritis B. Apostoli, sanitatem
sacpissime recipiunt, unde creditur illi aquae virtutem huiusmodi medendi morbo in-
ditam esse. Hinc fit, ue fideles ¢ longinquis etiam locis huc afluane, et magnas faciunt
oblationes, ex quibus providetur necessariis tam in hac capella, quam in Sacristia Ma-
tricis Ecclesine.

Era appunto questa 'actuale cappella con la tribuna, il dipinto di S.Paclo, la
sacrestia, il pozzo; mancava solo la nicchia con la statua del Santo protetta
da una grata di ferro per metterla a riparo dall’aggressivica dei tarantati, ma -
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da quel che ci fu riferito dal clero locale - nicchia e statua nella cappella
appartenevano a tempi pits recenti, quando il disturbo recato dai tarantati nella
Chiesa Madre durante le funzioni religiose consiglid di trasportare nella cap-
pella la statua che prima era nella Chiesa Madre. La giustificazione dottrinale
dell’accoglimento dei tarantati nella cerchia del culto di S. Paolo si limitava,
nella relazione della visita pastorale del 1837, al prender atto della credenza
popolare nella virtd miracolosa deli’acqua del pozzo per il morso reale di
animali velenosi, chiarendo come a tale credenza doveva in ogni caso esser
dato il senso di una guarigione miracolosa operata da Dio per i meriti dell’ Apo-
stolo e per le preghicre dei fedeli ¢ del clero. Un tentativo diverso ¢ pitt im-
pegnato di giustificazione dottrinaria si ritrovava invece in un inno latino a
S. Paolo, di fattura recente, nel quale invece il morso del falangio ¢ della vi-
pera diventava occasione per ricordare il fondamentale ordine simbolico del
cristianesimo, cio¢ Cristo come liberatore dell’umanitd dal peccato originale
¢ Paolo come apostolo di questa liberazione fra i gentili. Nell'inno veniva
ripetuto il ricornello: Oremus ut fideliter | qui Galatinae sumpserit | tuam aquam
sit innoxius [ Morsu phalangi et viperae; ma nelle alere strofe il significato rea-
listico di questo morso cedeva il luogo a un significato simbolico, al «erpente
antico» che Cristo aveva debellato, ¢ che I’Apostolo delle Genti aveva ancora
una volta signoreggiato nell’episodio di Malta: ... Caecus Damasci commorans |
Es tu potitus lumine | Sic nos videre perfice | Serpentis antiqui dolos. | Oremus
ut fideliter, ctc... Ut ad Melitam naufragus | Cives ferarum sospites | Fidem Fovens
nos libera | A criminis contagio | Oremus ut_fdeliter, etc . . .

Toccava alla nostra indagine misurare in concreto se questo tentativo di rias-
sorbire i tarantati nel simbolismo cristiano fosse riuscito olere il latino del-
Pinno, cio nel costume: e per questo non ci restava che osservare quanto av-
veniva nella cappella del Santo il pomeriggio del 28 ¢ la mattina del 29 giu-
gno 1959. L'équipe assistette alle scene in cappella nascosta nella eribuna ad
audiendum Sacrum di cui parlava la relazione della visita pastorale del 1837:
occultamento necessario per evitare, nei limiti del possibile, che gli osservatori
disturbassero il fenomeno da osservare. Seduti dietro la balaustra, al riparo da
un panneggio che apriva alcuni spiragli sullo scenario, spiammo per lunghe
orc quanto accadeva in basso, mentre il fotografo di tanto in tanto si alzava di
scatto emergendo come una marionctta dalla balaustra, per il tempo necessario
ad inquadrare ¢ fotografare qualche scena saliente. Lassistente sociale aveva
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invece il compito di aggirarsi nella bolgia, mescolandosi ai tarantati e ai loro
familiari, per raccoglicre i dati che dal nostro osservatorio non era possi-
bile rilevare. Nella cappella si venivano via via adunando i tarantati salenti-
ni, in grande maggioranza donne, facendo insorgere contemporancamente le
loro crisi nell’angusto spazio della cappella. Avevamo ancora nella memoria
I'csorcismo musicale visto pochi giorni prima a casa di Maria di Nardd, cosi
ordinato ¢ regolare, cosl nettamente scandito nei suoi cicli coreutici sempre
uguali, cosl controlflato dal ritmo del tamburello ¢ dalla melodia del violino,
cost drammaticamente impegnato verso la evocazione ¢ il deflusso di oscure
sollecitazioni psichiche mediante la musica, la danza ¢ i colori: ma ora, davanti
ai nostri occhi, non vi era che un intrecciarsi di crisi individuali senza orizzonte,
il disordine ¢ il caos. In cappella non vi erano né la musica, né i nastri colora-
ti, né I"'ambiente raccolto del domicilio, né tutto il vario simbolismo messo in
moto dall’esorcismo musicale in azione: ¢ in assenza di questo tradizionale di-
spositivo di evocazione ¢ di deflusso i tarantati naufragavano. Di tanto in tan-
to sembravano accennare a qualche passo di danza, battendo il ritmo palma
contro palma, o addiriteura, togliendosi le scarpe, suola contro suola; oppure
tentavano per breve tempo di levare canti ora gai ¢ ora melanconici, ritmidi ta-
rantelle ¢ nenic funebri: ma come se si aggrappassero per qualche istante a rot-
tami di un naufragio affioranti sulle onde di un oceano tempestoso, ¢ poi per-
dessero la presa, cssi erano ben presto risommersi dalla crisi incalzante. Le
scene che vedevamo dall’aleo della nostra eribuna ad audiendum Sacrum ci davano
I'impressione delle pietruzze colorate di un caleidoscopio in frantumi, gia at-
te a comporre figure geometriche ma ora non pid: inerti abbandoni al suolo,
agitazioni psicomotoric incontrollate, atteggiamenti di depressione ansiosa,
scatei di furore aggressivo, ¢ ancora archi isterici, lenti spostamenti stri-
sciando sul dorso, abbozzi di passi di danza, tentativi di preghicre, di canti,
conati di vomito. Tucto tornava di quanto gid avevamo avuto occasione di
osservare durante gli esorcismi domiciliari, ma senza nesso dinamico, senza
ordine finalistico, come in un palazzo crollato in cui si ritrovano mescolate
nelle macerie esattamente le stesse cose che arredavano le stanze quando il pa-
lazzo cra ancora in piedi. Dominava questa disperata agitazione il grido stiliz-
zato dei tarantati, «il grido della crisi», un ahii} variamente modulato, ¢ che
meglio si sarcbbe detto un guaito che non un grido umano. Davanti alla sta-
tua del Santo custodita in una nicchia, o in cospetto del quadro al di sopra
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dell’'altare che lo raffigurava col serpente richiamante I'episodio di Malta, i
tarantati invocavano a tratti ardentemente la grazia, si rotolavano al suolo
percorrendo lo spazio dall’'una all’altra immagine, salivano sulla tavola eucari-
stica per accostarsi al quadro, picchiavano a pugni chiusi o con le spalle contro
la grata di ferro che proteggeva la nicchia della statua, chiedevano acqua del
pozzo miracoloso, erano trasportati a braccia in sacrestia dove vomitavano
o orinavano. Ad un certo momento silevd verso di noi una invocazione canti-
Jenata che ci fece avvertire nel modo pitt brutale quale inestricabile nodo di
contraddizioni culturali fosse statostretto in questa cappella nei due secoli della
sua storia. ['invocazione diceva: Santu Paulu meu de le tarante, | che pizzichi
le caruse "nmezz"all’anche | Santu Pauly mew de i scorzoni, | che pizzichi li carusi
int’i balloni. Ci ricordammo del distico che gid nel *60o fu comunicato al ge-
suita Kircher dai confratelli Nicolello ¢ Galliberto: Den ti muzzicau la taran-
tellaz | Sotto la pudia de la vannella.*® Ma mentre nel distico secentesco il simbo-
lico «morso al pube» era ateribuito a piccole tarante libertine, nella invoca-
zione che tre secoli dopo si era levata dal fondo della cappella di S. Paolo
per raggiungere la nostra teibuna ad andiendum Sacrum, I Apostolo delle Genti
aveva preso il posto delle piccole tarante libertine ¢ veniva reso responsabile
del morso inverecondo che travagliava la gioventd d’ambo i sessi. A giudicare
da questa sostituzione della taranta libertina con S. Paolo delle tarante o de-
gli scorzoni, il tentativo cattolico di cristianizzare il comportamento dei ta-
rantati non sembrava essersi spinto molto oletce: il latino dell’inno era ri-
masto latino, non aveva, almeno su questo punto, plasmato il costume. Omnia
omuibus factus sum, ut omnes facerem salvos, aveva proclamato ’Apostolo delle
Genti: ma ora, fattosi taranta coi tarantati, rischiava di restar prigioniero della
propria trasformazione, Jasciando cadere nel nulla I'immenso ardore apostolico
dell’ut omnes facerem salvos. Tuttavia, in un senso negativo, il tentativo era
andato molto olere, disgregando il tarantismo in una serie di groteeschi ibri-
dismi senza avvenire, ¢ sopractutto in una serie di crisi senza orizzonte. Tra-
sportato in cappella, amputato dell’esorcismo musicale ¢ di tutti i simbolismi
di evocazione ¢ di deflusso che in quell’esorcismo entravano in azione, il ta-
rantismo si spogliava di ogni dignita culeurale, di ogni efficacia simbolica, e
recedeva al livello di singoli episodi morbosi sui quali era chiamato a giudi-
care non pilt lo storico della vita religiosa, ma lo psichiatra. Al pid quanto
si svolgeva in cappella acquistava per U'etnografo il significato di un istrut-
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tivo cesperimento culturaler — come solo Ja ricerca sul campo porge talora oc-
casione di fare — un esperimento che consentiva di osservare il fenomeno is
statu moriendi dopo averlo sorpreso pili 0 meno integro nel corso degli esor-
cismi musicali a domicilio: il che rendeva possibile un paragone dal quale
risultavano utili indicazioni sul funzionamento del simbolo mitico-rituale ¢
stlle condizioni di tale funzionamiento,

L'agonia del tarantismo nella cappella di S. Paolo fu, come si & detto, ac~
enratamente registeata dall'dguipe: i dati raccolti da ciascun componente furo-
no debitamente confrontati ¢ corretti. Sembrd perd pilt oppottuno di non
pubblicare integralmente il protocollo unico che ne risultd, troppo analitico
¢ minuto per un lettore che non essendo stato presente alla vicenda avrebbe
corso il rischio di smarrire la veduea d'assieme, ¢ di non percepire I'essenziale,
ciot atmosfera. Per il lettore «che non vide furono pertanto claborate le se-
guenti note Jimitate ad alcupi comportamenti meglio osservati e pid attia indi-
viduare i caratteri salienti delle manifestazioni (si vedano le foto nn. 30-37).

Dai protocolli del 28 giugno, redatei sulla base di osservazioni condotte
dalle 16,40 alle 20,40:

Caterina ¢ Inmacolata di Tuviano (ore 16,40-20,30).

La prima immagine che ¢ colpisce al momento dell'inizio delle osservazioni &
una donna seduta sul tetto del wbernacolo dell’altare quasi addossata alla tela
raffgurante S. Paolo col serpe. Biancovestita, 1 capelli grigi sciolti come nel
cordoglio delle lamentawrici funcbri, 3 domna seduta appoggia un picde sulla
cornice dell’altare, lasciando  pendere Paloro nel  vuoro, o appoggiandolo su um
cornice pitt bassa, il gomito sul ginoechio, il mento nel palmo della mano: il
suo atteggiamento richiama uno stato di depressione ansiosa ¢ al tempo stesso
di raccolta e minacciosa tensione interiore, pronta al minimo stimolo a scaricarsi in im-
pulsi aggressivi. T Caterina di Taviano (cfr. pp. 96sgg.). In cappella vi & anche la figlia
Immacolata (cfr, pp. 96 sgg.), anch’essa biancovestita: sta supina, dapprima immabile, ¢
poi invasa da un’agitazione crescente e disordinata, che le fa muovere il capo in qua e 13,
¢ battere le natiche a martello contro il suolo, Poi comincia a strisciare lentamente a mo’
di verme, descrivendo come un cerchio: ma ben presto si arresta ansante, levando dalla
bocea semiaperta un gemiro rauco. Cost strisciando si porta dapprima verso Ialtare,
poi davanti alla nicchia dove & custodita la statua di S. Paolo, ¢ prende a tempestare di
pugni la porta protettiva di legno, con un ritmo incalzante, si che tutta la cappella ne
risuona come per un rombo, Improvvisamente si alza di seatto ¢ cerca di lanciarsi verso

113




LA TERRA DEL RIMORSO

uscita della cappella, avendo scorto qualche colore ostile nella folla di curiosi che fa
ressa. Si divincola per un po’ fra le braccia di chi cerca di trattenerla, ¢ poi si calma.
Appena la presa si allenta, Immacolata ne approfitta per iniziare un giro in cappella
eseguito con passo ritmato, un braccio lungo il fianco ¢ I'altro in avanti, piegato ad
angolo retto, muovendo la mano ad artiglio come per afferrare qualcosa che fugge
nell’aria. Si avvicina all’altare, scambia qualche gesto con la madre che si ¢ levata in
piedi sul tetto del tabernacolo, eseguc ancora qualehe giro, accenna a an nuovo scatto
verso 'uscita della cappella, e finalmente cade al suolo a occhi chiusi restando nella piy
completa immobilita. E ravvisabile il ciclo coreutico di Maria di Nardd, ma alterato
dall’assenza della disciplina del ritmo musicale. Dopo alcuni minuri di immobilied
a occhi chiusi Immacolata apre gli occhi ¢ sembra seguire, almeno fino ad una certa
misura, ¢id che accade intotno. Dopo tma ventina di minuti si alza, si accosta all’altare,
sembra calma. Poi ricomincia a pereorrere saltellando la cappella, raggiunge la nicchia:
in questo momento la madre si leva jin piedi urlando sul tetto del tabernacolo, salta sulla
tavola cucaristica, il dito puntato verso Puscita: ha visto un giornalista nostro amico, la
cui cravatta fantasia ricorda uno sciame di araldici scorpioni. La collera della madre si
comunica alla figlia, che scatta verso la porta con estrema violenza, inseguendo il gior-
nalista, che & un ebreo di Vienna sui cinquant’anni, di piceola statura, ¢ che sfuggito a
stento da questa imprevista persecuzione non risparmia un arguto paragone con altre
persecuzioni patite a Vienna come ebreo, quando altri molto meno innocenti earantati
avevano in uggia non il colore della sua cravatta ma il profilo del suo naso. La cappella
intanto @ in tumulto. Immacolata & riacciuffata, ¢ la polizia ordina di chiudere Je porte
della cappelfa. Poi il tumulto si placa, ¢ Immacolata riprende il suo giro saltellante,
accenna ad un caracollo, sta per cadere, & sostenuta: e in parte da sola, in parte con P'aiuto
dei familiari, si porta di nuovo davanti alla nicchia dove & custodita la statua del Santo,
appoggiandosi con le spalle alla porta di protezione. Di nuovo si diffonde per la cap-
pella il rombo dei colpi battuti contro la porta, questa volta non dai piedi, ma dalle
spalle, come in un estremo tentativo di abbattere il diaframma che separa la taran-
tata dall’ Apostolo delle Genti. I parenti le sono vicino, cercano di Interporre a riparo
un cuscino fra la testa ¢ la porta, ¢ infine inducono la tarantata a sdraiarsi. Al suolo con-
tinua per qualche tempo ad agitare la testa, infine s calma e resta immobile, ad occhi
chiusi, per circa un quarto d’ora, ciot sino al momento in cui la porta della cappella,
chiusa per U'incidente provocato dall’ebreo viennese, si riapre per lasciar passare altri ta-
rantati sopraggiunti dai pacsi del Salento. Come risvegliata dal mutamento di scena
e dalla luce della strada, Immacolata apre gli occhi ¢ resta a lungo supina, lo sguardo
nel vuoto. Poi di inizio ad un disperato rotolamento sul pavimento della cappella, du-
rante il quale incappa in Donato di Matino, che nel frattempo ha fateo il suo ingresso
spettacolare: Donato, che in quel momento giace al suolo immobile, fa da scogliera
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su cui si infrange 'onda tempestosa di Immacolata di Nardo, ¢ i due restano per un
minuto accanto immobili ¢ supini, il vecchio ¢ la giovane donna, senza mostrare la
piti piccola reazione per 'avvenuto scontro dei loro corpi. Al momento in cui giunge in
cappella I'eco della banda che accompagna la processione, madre ¢ figlia aumentano la
loro agitazione sino al parossismo. La madre si leva in piedi sul tetto del tabernacolo
¢ battendo i pupni sulla pala dell'altare chicde imperiosamente di scendere unendosi
alla figlia ¢ agli aleri tarantati.

Paola di Tuglie (16,45-16,55).

Paola di Tuglic, la siciliana emigrata nel Salento, giace al suolo a occhi chiusi. Rompen-
do improvvisamente la sua imumobilita, si leva in piedi di scatto, emette «il grido della
crisi», I'aliil prolungato ¢ lacerante, si scaglia contro la nicchia, ricade al suolo dove
resta per aleuni minuti lanciando ad intervallo il suo lamento stercotipo. Poi chiede
acqua, acqual ¢ qualcuno gliene porta in una boccia, Sembra calmarsi, ma poco dopo
riprende a lamentarsi, battendo al suclo con a palma ¢ quindi con il pugno, con colpi
leggeri ¢ ritmati, come per accompagnare il tempo a una tarantella che risuona alle sue
orecchie o semplicemente per una sorta di fame di ritmo. 1 parenti dicono ¢he ha la
staranta tempestosan, 1a quale spinge chi la possiede a «fare sterminion, Infatti si solleva
dal suolo per lanciarsi contro la nicchia, picchiando contro la porta protettiva a pugni
chiusi, ¢ diffondendo per la cappella il solito rombo cui vengono mescolati gli ahiil
laceranti della sua voce stridula. Si rotola rapidamente sino alla parete opposta, si mette
carponi e cosl camminando se ne va dietro I'altare, nella sacrestia, per orinare in un

angolo (cfr. pp. 99 sgg.).

Donato di Matino (18,05-18,50),

E arrivato alla porta della cappella in calesse, accompagnato da un parente. Appena
sulla soglia si ¢ liberato della giacca e delle scarpe ¢ si & gettato prono al suolo, le brac-
cia protese oltre il capo, cominciando a strisciare in questa posizione verso l'aleare, e
levando ben alto di tanto in tanto «l grido della crisi». Percorso breve tratto boeconi,
si rovescia supino, allargando le braccia a croce, e continua 3 strisciare. Lo spostamento,
che & lentissimo si da ricordare quello del lombrico, si interrompe di tanto in tanto
per parecchi secondi, poi riprende. Giunto all'altare, si alza, salta sulla tavola cucaristica
alutato da Caterina di Taviano, che & sempre sul tetto del tabernacolo, si arrampica su
una mensola dell’altare, da dove, in piedi, cerca di protendersi verso l'effige di S. Paolo.
Scende di nuovo sulla tavola eucaristica, st arra mpica su un’altra mensola, ripetendo il
gesto, mentre Caterina di Taviano, era anch’essa in piedi sulla tavola eucaristica, si fa
discretamente da parte per dare maggior agio al terribile vecchio di compiere le
sue mistiche acrobazie. Successivamente Donato scende rapidamente dall’altare,
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riprende la posizionc supina con Je braccia in croce, ¢ strisciando sul dorso
comincia a spostarsi verso la nicchia. Per percorrere questo spazio di aleuni me-
tri impicga circa venti minut, poiché per lunghi intervalli resta immobile, scol-
pito nella solita immagine del crocifisso: appunto in una di queste soste il cor-
po rotolante di Immacolata di Taviano incapps in lui. Durante gl spostamen-
ti il suo corpo passa fra le tarantate, in piedi o al suolo, uwrtandole o essen-
done urtato, ma nel complesso il moto lentissimo dell’womo a metd lombrico ¢ a metd
crocifisso, urlante a tratti il suo abiii di cane morente, pracede implacabilmente verso
Ja meta, Davanti alla nicchia il wrribile vecchio resta immabile, semapre supine, per
qualche minuto: poi si alza, va a sedersi con sicurezza su una panca appoggiata ally pa-
rete, siorimette giacea ¢ scarpe, ¢ insieme al parente si allontana dalla eappella senza
curarsi d'altro. La sua prestazione spettacolare & conclusa {cfr. pp. 59, 106 sgp.).

f=de iy

Dai protocalli del 29 giugno, sulla base di osservazioni condotte dalle
orc 7,15 alle 11 circa:

Nella mattina del 29 glugno sono stati notati aleund tentativi i dar vit a dutize collot
tive. Pantalea dil Giuggianello (efr. pp. 88 sgiz.) ha cercato di assumere la guida delle dan-
z¢, battendo le mani a tempo, ma & fin troppo evidente ¢he la mancanza della musica £a
rapidamente esaurire il tentativo: al languire del ritmeo ¢ del ballo sepie una rapida ca-
duta al suolo dei tarantati, Alle danze seguono preghicre e licanie, intonate dalla cam-
burellista di Nardo, Per il resto, si sono ripetutii soliti eccomportamenti dell avvelenatos
osservati nel pomeriggio del giorno precedente. Abbiamo visto Marix, le cognate Anma
¢ Peppina, Cosimo con le sorelle Cristina e Rosaria, Matilde di Cutrofiano. Inginoc-
chiata in mezzo alla cappella, in wno stolgerante vestito rosso a imitzions della -
tellina del Santo nelle immagini sacre, Carmela di S. Pictro Vernotico (cfe. pp. yo sgg.)
ha lungamente invocato S. Paolo delle tarante, inframezzando le sue invocazioni con
scnppi di planto e con uno strano «ibbaiamentos che si poLL’x:bl)c rendere con oli-vo, oli-vio
indefinitamente ripetuto. Di un certo rilievo alcune manifestazioni individuali fiori cup-
pella. Una tarantata di Ruffano & uscita sulla pubblica via, si ¢ lasciata cadere di colpoa
terra, rotolandosi fra i piedi della folla. E come dopo un numero sensazionale gio-
colieri passano per raccogliere le offerte del pubblico, la tarantata di Ruffano non ha
mancato, dnpn il suo numero, di mccoghcn: denaro aper il Santos, versandolo rego-
larmenee nella «cassetta delle offertes. Un'altra tarantata & apparsa a un Certo Iomento
sulla porta della cappella, ha guardato con aria di sfida il pubblico che si accalca sulla via,
¢ ha tatto cenno di farle ala: il pubblico ha ubbidito dacilmente. Cast la tarantata & pas-
sata con piglio altezzoso in mezzo alla duplice schiera, muovendosi lentamente ¢ solen-
nemente, ¢ guardando negli occhi gli schierati, proprio come un alto ufficiale che passa
in rivista le rruppe, it
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1 caso ci volle fare assistere ad un altro episodio dell’agonia del tarantismo
nella cappella di S. Paolo: la chiusura del pozzo per ordine del sindaco su
rapporto dell'ufficiale sanitario. Il pozzo di §. Paolo aveva avuto - come si
¢ detto — una parte importante nel tentativo cattolico di assorbire il taran-
tismo: qui affluivano da secoli i tarantati, ¢ la cappella era stata edificata
in modo da includere nella sacrestia Ja bocea del pozzo, nella cui acqua la
gente vedeva pullulare gli vanimali di S. Paolos, ciol serpi, scr‘»ypioni, scor-
zoni, tarante ¢ aleri subdoli animali aderenti al suolo, mordenti ¢ vdcn(}sn.
Chi beveva di quell’acqua vomitava il veleno, ¢ risanava, Ma nel giugno del 59
P'autoried sanitaria di Galatina aveva ritenuto che 'acqua fosse non gia mi-
racolosa, ma pericolosa, una sudicia acqua inquinata. Cosi il sindﬁco cmise l.a
seguente ordinanza, che fu affissa al pozzo murato, miserrimo epitaffio per il
pitt miserabile dei defunti:

Copia conforme ordinanza n. 18 protocollo n. 7046
Cited di Galatina (Lecee).
il sindaco

Letta la relazione del dotr. Santo De Paolis, ufficiale sanitario del Comune, data s giu-
gno ¢. a., 0, 169 di protocollo, con la quale fa presente che data aleerazione del colore,
si ha ragione di ritenere che Uacqua del pozzo amnesso alla chiesa di S. l‘m?lo, in corso
Garibaldi, sia inquinata; ¢ allo scopo di evicare che nel periodo delle prossime feste sia
fatto P'uso della stessa, & urgente ¢ indispensabile che il pozzo di che trattasi venga chin~
s0 in modo da impedire 'agingimento. '
Visto I'arr. 55 della Legge comunale ¢ provineiale t. u. approvata con R. ID. 3 marzo 1934,
n. 383 visto l'articolo 106 stessa legae ¢ p., modificato dall'articolo 9 della legge 9 giu-
o 1947, n. 530; in via d'urgenza
ordin
Al rev. Parroco Mons, Salvatore Podo di disporre I'immediata chiusura con solida
murstura del pozzo meglio in narrativa indicato. In caso di inadempimento, i fcl:«tivi
lavori satanno esepniti d’uilicio e le spese riscosse conttivamente, salvo il procedimento
contravvenzionale con tuere le altre conseguenze di legge.
Il comando di P.U. ¢ l'ufficiale sanitario sono incaricati dell’esccuzione della presente
ordinanza.

Galatina 7.6.1959 Firmato: il Sindaco B.C.

Vestiti di bianco, i tarantati giungevano in sacrestia, si soffermavano stupiti
b
davanti al pozzo murato, al sepolero che contendeva alle loro labbra 'acqua
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miracolosa e ai loro occhi sgli animali di S. Paoloy che vi pullulavano: poi si
allontanavano, per dileguare nella ridda della cappella, larve inquicte emerse
dal regno dei morti. Questo eregno dei morti» era in realtd il passato verso
cui erano miserabilmente ricacciate in virtl di una molto prosaica cordinanza»
del sindaco di Galatina: ma la pietd dello storico non poteva lasciarle inghiot-
tirc dal risucchio dei secoli trascorsi, scnza aver tentato di restituire loro
carne sensibile ¢ dignied di vita nell’unico modo che a uno storico & consenti-
to di fare, ciod mediante la rammemorazione del passato. La indagine etnogra-
fica aveva conseguito alcuni risultati apprezzabili: il tarantismo si cra ma-
nifestato come un simbolo mitico-rituale culturalmente condizionato, come un
orizzonte di evocazione ¢ di deflusso di conflitti irrisolti operanti nell’in-
conscio, come un ordine culturale dotato di una sua propria autorremia rispetto
alle oceasioni ¢ alle condizioni esistenziali che lo alimentavano. In particola-
re, il morso reale di un aracnide velenoso patico durante il raccolto dei frueti
estivi doveva aver rappresentato un importante condizionamento esistenziale
del simbolo, in un passato pitt 0 meno remoto della storia. L'analisi aveva mes-
sa in ¢videnza una serie di indici testimonianti tale autonomia, ¢ ciod la im-
munitd locale, la ripetizione annua del nesso crisi=esorcismo, la prevalente
partecipazione femminile, la discribuzione familiare, la incidenza della crisi
nel periodo di pubertd, il vario simbolismo che si ricollegava all'episodio
del eprimo morson, L'analisi aveva anche messo in rilievo come il tarantismo,
in parte per I'influenza cattolica ¢ in parte per le mutate condizioni sociali ed
cconomiche, si era profondamente disarticolato ¢ immiserito nel suo carattere
di fenomeno culturale, come dimostravano la sua ormai limitata diffusione geo-
grafica, il numero relativamente esiguo di tarantati, la decadenza dell’esor-
cismo musicale ¢ le scene della cappella. D’altra parte la indagine etnografi-
ca non era in possesso di mezzi sufficienti per accertare in cstensione gli ele-
menti del nesso mitico-rituale che erano caduti col tempo, ¢ che percid non
erano pitl etnograficamente osservabili: anche utilizzando i ricordi degli in-
formatori pitt anziani, la sonda diacronica impiegabile sul campo non poteva
andare al di 13 del mezzo secolo, lasso di tempo trascurabile per un fenomeno
le cui piti antiche testimonianze risalivano a circa sei secoli innanzi. Si im-
poneva quindi una esplorazione nel senso del passato, alla ricerca di una im-
magine meno logora, ¢ quindi pid intellegibile e significativa, del tarantismo:
lo storico-etnografo doveva cedere ora il passo allo storico-filologo, per-
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corrente la fuga dei secoli trascorsi col mezzo dei documenti seritti o di altre
tracce equivalenti. Nel corso della indagine etnografica si cra occasional-
mente reso necessario il ricorso al controllo ¢ alla integrazione dell'indagine
filologica: ma ora le parti si invertivano, in quanto si trattava di affidarsi
essenzialmente alla documentazione scritta, cercando eventuali controlli ¢ in-
tegrazioni nei risultati conseguiti dalla esplorazione sul campo. Si iniziava
cosi un secondo viaggio nel tempo, verso quella che fu da terra del rimorsos,




NOTE

1. 1l rapporto del medico dell’éguipe & in appendice al presente volume (Appendice 1).
2. Atti, 28, 1-10. Per yidva nel senso di eserpe velenosod vedi Bauer, Wirterbuch, 655.
3. P. Boceone, Musco di Fisica, Venezia 1697, p. 103,

4. V. Bruni, Dialago delle tarantole, in Tre Dialoghi, Napoli 1602, pp. 1 sgg.; N. Caputo,
De tarantulac anatome ¢t morsu, Lecee 17413 F. De Raho, il Tarantolismo nella superstizione
¢ nella seienza, Lecce 1908. Da questi tre documenti —~ il primo dei quali rigunrd:\ il taran-
tistno a Venosa nellestate del 1596, mentre il secondo ¢ il terzo si riferiscono alla Penisola
Salentina raccogliendo osservazioni condotte successivamente per aleani anni ~ si ricava
la segaente tabella diacronica delle percentuali della partecipazione femnminile al tarantismo:

Autori ¢ cpoca luogo | Casi F M E%
Bruni 1602 Venosa 17 i1 6 64",
Caputn 1741 Salento 22 16 6 72",
De Raho 1908 Salento 23 24 I Yyt
De Martino 19359 | Salento 37 33 i 8y,

5. G. Baglivi, Dissertatio de anatome, morsu of ¢ffectibus tarantulae, Roma 1696, in Opera
Ominia, Venezia 1754, Dissertatio V1, pp. 310 sgiz.

6. Pontano, Antonins in ed, critica del Dialoghi a cura di Carmelo Previtera, Firenze 1941,
Pp- 5O 3gg.

7. S. Bewtind, Distsibuzione dei casi di lotrodectismo in Malia durante oli anni 1949-51,
Rendiconti dell'lstituto Superiore di Saniths, XVI (1954), pp. 337 sz, Rilievi analoghi
nell'altra monografia dello stesso autore: Iudagine sui casi di latrodectismo verificatosi “dal
1938 al 1958 in alame provinee d'ltalin. Nota 1; Provineia di Viterby, in «Rivista i Parassi-
tologian, XXI (1960).

8. S. Pampiglione, I lutrodectisno nella zona di Cerveteri, in «Nuovi Annali d'lgiene ¢
di Microbiologias, IX (1958), n. 5, p. 27 dell’estratto.

9. Questi dati sulla storia cconomica della regione sono stati procurati dalla Dott. Anialia
_Signo_rclli attraverso un csame della letteratura sull’argomento dalla relazione del Galant
in poi,

10. Epifanio Ferdinando, Centum historiae sen observationes, Venezia 1621, p. 2615 S, De
Renzi, Osservazioni sl tarantismo in Puglia, in sAtti dell’ Ace. Med.~Chir, Napalitanas, 1832,

11. G. Chiaia, Pregindizi pugliesi, in «Rassegna puglieses, V (1888), p. 20.

2. L'attuale ordine dei lavori agricoli nella rugior;c ¢ il seguente: tardo inverno ¢ pri-
mavera: potatura degli olivi, sarchiatura ¢ diserbo del grano; maggio: trapianto, sarchia-
tura ¢ cimatura del rabacco; gingno: mietitura ¢ trebbiatura, raccolto del tabacco; otto-
bre ¢ tardo autunino: vendemimia, raccolta delle alive, aratura, senina.
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13. W. Katner, Das Rafsel des Tarantismus. Eine Atiologie der italicnischen Tanzkrankheit,
in ®Nova Acta Leopoldina, Abhandlungen der deutschen Akademic der Naturforschers,
N. E, XVIII (1956), n. 124.

14. Epifanio Ferdinando, Centum historiae sci obiservationes et casus medici, Venezia 1621,
p. 254.

15. Tommaso Cornclio, An extract of a letter, writicn March 3, 1672, by Dr. Thouas Cor-
nelie, & Neapolitan Philosopher and Physician, to_John Dodington Esquire, his Majesties Re-
sident at Veniee, in oPhilos. Transo, 7, Londra 1672, pp. 4066-4067, cfr. F. Serao, Della
tarantola o sia falangio di Puglia, Napoli 1762, pp. 122 Sgg. i

16. E. Giordano, Una particolure forma di psicosi collettiva: if farantalismo, in «Neuropsi-
chiatriav, XIII (1957), fasc. I, pp. 63 sgg.

17. R. Caillois, Le mythe ¢t 'honme, Parigi 1938, pp. 39 sgg.

18. Caputo, op. ¢it., pp. 1 sgg.: <ft. p. 22.

19. Baglivi, op. cit., p. 111

20. Boccone, op. ct., p. 101

a1. G. Rohlfs, Vocabolario dei dialetti salentini (Terra 4&'Otranto), fasc. 29, N-Z, Monaco
1959, $. V.

22. 1l pozzo, come vedremo, era stato murato proprio in quei giorni con una ordinanza
del sindaco di Galatina: ma vi era un’altra bocea dello stesso pozz2o, nel cortile adiacente
alla cappella, e per quanto fosse coperto alla meglio con assi e pietre, era possibile comun
po’ di buona volonta attingere egualmente Lacqua projbita.

23. Per Ia trascrizione musicale della tarantella werapenticas impiegata durante Pesor-
cismo musicale di Maria di Nardd, ¢ in generale per 1 dati coreutico-musicali raccolti du-
rante Pindagine sul campo, si veda Appendice Il a cura del dott. Diego Carpitella.

24. A. Kircher, Magnes sive de arte magnetica opus tripartitum, Colonia 1643 (1 cd. Roma
1641), p. 761.

23. Anche per tutti gli aleri tarantati si incontrerauno nel presente testo nomi conven-
zionali.

26. Cfr. il protocollo relativo in Appendice Il a cura della dote. Letizia Jervis-Comba.

27, Si veda il protocollo relativo in Appendice 11.

28. Sulla condizione socinle ed cconomica dei tarantati ¢ delle loro famiglie si vedano

i dati raccolti in Appendice IV, a cura della dott. Amalia Signorelli.

29. FEpifanio Ferdinando, op. ., p. 262,

30. A. Kircher, op. dt., p. 750.

3t. Op. rit., pp. 758 (episodio del cappuccino alla presenza del cardinale Cactani),
765 (altro cappuccino ¢ il nobile tarantino Roberto Santore), 770 $gg. sesperimentoe
nel palazzo ducale di Andria).

32. Baglivi, op. at., pp. 315 sgg-

. L. Valletta, De phalangio apulo, Napoli 1706, pp. 159 sgg.
. Caputo, op. cit., pp. I $38.
. Op. dt., p. 229.
« Op. oit., p. 228.
. G. Marciano di Leverano, Descrizioni, origini ¢ successi della provincia d'Otraniy,
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con aggiunta di D. T. Albanese, Napoli 1855 (prima edizione del manoscritto), p. 183.
Marciano fa contemporaneo di Epifanio Ferdinando.

38. Ferdinando Ponzetti, De venenis, cap. V, in appendice a Sante Ardoyni opus de ve-
nenis, Roma 1562, p. 532. La prima edizione del De venenis del Ponzetti & del 1521, Sul
Ponzetti ¢ sulla «Casa di S. Paolos si veda Lynn Thornedike, A history of Magic and Experi-
mental Science, V, New York 1941, pp. 472 sgg.

39. Il manoscritto incdico di Luigi Cesari riporta, oltre ai dati che abbiamo utilizzato,
anche una serie di documenti di archivio che qui elenchiamo brevemente: lettera dellarci-
vescovo di Otranto, Giulio Gigli, datata da Otranto il 18 agosto 1778 ¢ diretta al signor
maresciallo conte Bausani, preside ¢ governatore dell'armi di S. M., negando il permesso
di erigere la cappella: la lettera del conte Bausani a Don Nicola Vignola, datata da Lec-
ce il 21 agosto 1778, comunicando che avrebbe continuato nei suoi buoni uffici presso
I'arcivescovo e ringraziando eper li venti polli ¢ trenta meloni d’acquar; nuova lettera del
Bausani al Vignola, datata da Lecce il 29 agosto 1778, infinitamente ringraziando per ui
invio di pesce: lettera del Bausani a Don Vincenzo Vignola, datata da Lecee, il 4 giu-
gno 1779, scingraziando del lepre faveritomi»; nuova lettera del Bausani a Don Vincenzo,
datata da Lecce il 15 maggio 1750, relativa al ricorso presentato a S. M. per gli abusi del
clero di Galatina; ¢ ancora altre lettere ¢ documenti sulla controversia sino all'incarico
dato al rev. prevosto ID. Salvatore Tondi di visitare Ja cappella ¢ di benedirla secondo il
prescritto del rituale romano affinché in essa si potesse celebrare il Sacrosauto Sacrificio
della Messa: benedizione che avvenne di fatto il 30 maggio 1793.

40. Kircher, op. cit., p. 760.

41. Per le manifestazioni in cappella si vedano anche i dati raccolti in Appendice 1l




TABELLA A PARTE SECONDA

et del «primo morson, anni di tarantismo, ¢td attuale ¢ occasione del eprimo marsos.
t 8 y 1

2 LA TERRA DEL RIMORSO
L = 5 5
Nome ¢ residenza JE = ! : |
el Raareibes SCH u Occasione del «primo morson
=1 il i
i i t
Rosaria di Nardd . . .lioj 3[13]. . incantata da un serpe andando al mare. !
Donato di Matino . . . |12]|53]65 . pizzicato in casa da una formica,
Carmela di S. Pietro Vern. | 13| 5|8 . dopo un sogno di seorzoni.
Giovanna di Magliec. . .|| s{19]|. . nellorto, mentre era intenta a cucire a
macchina, ¢
Cosimo di Nardo . . .{16] 2118 . presso la trebbia da uno scorpione «di
tutti 1 colorir, .
Concetta di Chnnole " . {16]20] 36 <IN campagna 4 anezzogiornos. i
Matilde di Cutrofiano . , {16[60[76|. . in campagna? mentre pregava? lI
Patalea di Giuggisnello . [181231411. . dopo la morte del padre. |
Michele di Nardd . . . 18] of18]. . di notte, mentre dormiva in una casa in
riva al mare.
Cristina di Nardd . . . |19]t2|31], . mentre sbucciava le fave. !
Maria di Nardd . . . .[z20] 9|z29]. . alla finestra, a mezzogiorno. |
Caterina di Taviano . . [21 44|65 . . mentre potava le viti a giugno. |
Amna di Naedd . . . . |24]| 8]34|. . sfacara da un serpe. |
Giorgio di Galatone , .[24] 1|2s5]. . dopo aver visto uccidere un serpe. |
Paola di Tuglic . . . .|25]45{70 . mentre pregava, oppure in campagna.
Peppina di Nardd . . .[23]| 7]33]. . in cmpaguy, nmy pon ricorda di esse-
re stata pizzicata.
Immacolata di Taviano . [28] 8[36] . . al matino, nell’alzarsi da leteo. .
Rita di Alezio . ., ., , .[36[|40]76]. . in seguito a offesa recata a S, Paolo.
Assuntina di Avetrana . . |38 12{50]. . nelia vigna.
Pictro di Nardd . . . . (46] 4|s0]. . di notte mentre dormiva accanto alla
trebbia.
Filomena di Cerfignano . [71| o]|71|. . mentre era seduta neli’aia, con un ramo
dl cecl i mano,
|
|
|
b
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L LO SCENARIO E GLI OGGETTI DEL RITO

U ad ez Fu un tempo lo scenario rituale del tarantismo la pit antica

leteeratura sull’argomento ci fornisce daci preziosi, ormai perduti per
I’osservazione ctnografica. Da una descrizione che risale alla prima meta del
’700 si ricava infatti che l'esorcismo coreutico-musicale-cromatico poteva
aver luogo sia a domicilio che all'aperto, in entrambi i casi con osservanza
cerimoniale di alcune precise particolaricd dell’'ambiente, ¢ talora con I'appre-
stamento artificiale di esso a guisa di vero ¢ proprio wspazio sacro». Ma ecco
la descrizione che ¢ del medico ¢ erudito leccese Nicola Caputo:

La camera da letto destinata al balle dei carantad sogliono adornate con rami
verdeggianti cui adattano numerosi nastri ¢ seriche fasce di sgargianti colori. Un con-
simile drappeggio dispongono per tutta la camera; ¢ talora apprestano un tino, o una
sorta di caldaia molto capace, colma d’acqua, ¢ addobbata con pampini di vite e con
verdi fronde di aleri alberi; ovvero fanno sgorgare leggiadre fonticelle di limpida
acqua, atte a sollevare lo spirito, ¢ presso di queste i tarantati eseguono la danza, pale-
sando di trarre da esse, come dal resto dello scenario, il massimo diletto. Quei drappi,
quelle fronde ¢ quei rivoli artificiali essi vanno contemplando, ¢ si bagnano mani ¢
capo al fonte: tolgono anche dal tino madidi fasci di pampini, ¢ s¢ ne cospargono
il corpo interamente, oppure - quando il recipiente sia abbastanza capace - vi si im-
mergono dentro, € cosi piti facilmente sopportano la fatica della danza. Accade spesso
che coloro i quali per cittd ¢ casali vanno danzando accompagnati dalle solite musiche,
si portano in qualche frutteto, dove all'ombra di un albero, presso un laghetto o un
ruscello offerti dalla natura o apprestati dall’arte, si abbandonano al ballo con massimo
diletto, mentre frotte di giovani in cerea di piaceri ¢ di scherzi vi si danno convegno,
ai quali son mescolati non pochi che ormai volgono alla vecchiaia, e che, contemplan-
do con seria curiositd quelle melodiche follie, par che esortino con tacito ammoni-
mento [z gioventd. |, .2

La descrizione del Caputo, malgrado la sforzatura arcadica, & sostanzialmen-
te esatta, com’® provato dal fatto che i suoi particolari sono verificabili e con-
trollabili in base a quanto & attestato in pili dimessa prosa da aleri aurori del
"s00, del "600 ¢ del "700. L’erudito Q. M. Corrado, nel suo De copia latini
sermonis, ricorda come i tarantati ad aquam, ad fontes, ad ramum viridem, ad
umbras, ad amana omnia rapiuntur,® ed Epifanio Ferdinando fa esplicito rife-
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rimento a celebrazioni all’aperto: « . . altri tripudiano nei paesi, fuori dalle
mura, per i campi, per le pubbliche piazze, alcuni in un sol giorno, aleri per
due, tre, quattro, cinque, altri per una settimana, altri per due ., »;% Padre
Atanasio Kircher che, come si ¢ detto, Javord la sua interpretazione del ta-
rantismo utilizzando le informazioni di Padre Nicolello ¢ di Padre Galli-
berto, attesta che nel luogo destinato alla danza venivano spesso collocate con-
che colme d'acqua, addobbate con erbe ¢ rami verdeggianti: ¢ dall'acqua
¢ dalle fronde i tarantati tracvano grandissimo dileteo, sino al punto di ruffarsi
nella conea, ¢ di guazzarvi a mo’ di anitre.* Ludovico Valleeta, monaco della
congregazione dei Celestini, e che visse a Jungo nel convento di Lucera,
percorrendo pitt volte il Tavoliere per osservare i tarantati, conferma nel
suo De Phalangiv Apulo pubblicato a Napoli nel 1706 che talora i tarantaci
gioivano walla vista di limpide acque, ¢ di fonti artificiali che con soave mor-
morio scorrevano in un tino apprestato alla bisogna, compiacendosi di verdi
fronde spiccate di fresco dagli alberi ¢ disseminate qua ¢ A nell'ambiente
destinato alla danza, ¢ cid «per rappresentare in qualche modo una selvar®
In un altro passo il Valletta, accennando alle spese non lievi ¢ moleste cui i
tarantati ¢ le loro famiglie vanno incontro per retribuire i musici ¢ per ap-
prestare quanto occorre all'esecuzione dell’esorcismo, torna ad illustrare lo
scenario rituale del tarantismo:

[1 parenti dei tarantati] assoldano i suonacori, ai quali oltre il compenso quotidiano
pattuito vengono fatti mold regali ¢ si offre molto da bere, in modo che si rifocilline
¢ suonino quindi gli strumenti musicali con maggior lena. Ne segue che un uomo
di modeste condizioni, che faticosamente si procura da vivere con l'assidua fatica
delle braccia, per guarire da tale morbo, spesso, pur essendo misera fa suppelletile
familiare, & costretto a pignorare o a vendere oggetti di fondamentale necessitd per
poter pagare la mercede che si @ detto. E da ritenere che nessuno vorrebbe esparsi a
questa sciagura, s¢ potesse opporsi al veleno in altro mode, o se non si sentisse dall’in-
timo costretto alla danza. E faccio grazia di molti aleri sussidi e opportunici di cui si
servorno gli intossicati sia al fine di sollevare e rallegrare gli animi mesti durante la danza,
sia perché di queste cose hanno bisogno per quzlche motivo: come, per esempio,
fonti artificiali di limpida acqua congegnate in modo che I'acqua, raccolta, torna sempre
di nuovo a versarsi: le quali fonti son ricoperte ¢ circondate di verdi fronde, di fiori
e di alberellis ¢ poi ancora giovinette abbigliate in sontuosi abiti nuziali col compito
di danzare con i tarantati, cantando e suonando festivamente insieme ad essi la stessa
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melodia nel corso della danza; e le armi alle pareti, e i drappi multicolori appesi. Le
quali cosc tutte, ¢ molte altre, non si procacciano senza pagamento.®

Anche l'autore che insieme a Epifanio Ferdinando ¢ consideraco il classico
del tarantismo pugliese, il medico dalmata Giorgio Baglivi, non manca di
accennare ai pampini ¢ ai rami fronzuti che i tarantati agitavano ¢ tmmerge-
vano nell’acqua, per adornarsene poi il capo: ¢ accenna anche al ricor-
rente gesto che i tarantati eseguivano di immergere nell’acqua mani ¢ capo.
Non parla a dir vero di tino o conca apprestati al centro dell'ambiente, ma
di un fosso scavato nel terreno, ¢ colmato d’acqua, onde I'immergersi in esso
richiama al Baglivi non giii, come nel Kircher, l.’immnginc di anitre che star-
nazzano, ma quella di maiali che si voltolano nel fango. Aleri oggetti ricuali
ricordati dal Baglivi sono le spade ¢ gli specchi: le spade per il combattimento
rappresentato durante la danza, ¢ Jo specchio nel quale i tarantati di quando
in quando si contemplavano, tracndo dal petto profondi sospiri.” Epifanio
Ferdinando accenna anche ad un’altra particolaried, ciod all’altalena (pensilem
in cunam moveri cupinnt),® particolaritd confermata dal Baglivi (motum pensi-
lem amant).® A questo proposito il Kircher riferisce che «lcuni tarantaci si
lasciavano pendere dagli alberi mediante funi, mostrando di gradire molto
tale sospensioner ¢ che «in tale passione incorrevano soprattuttto quelli che
erano morsi da tarantole solite a tirare dagli alberi i fili della loro ragnatelas,'
il che ricollega I'altalena come pratica usata nel tarantismo ad una particolare
valenza simbolica, cio¢ all'imitazione del comportamento del ragno, ¢ quindi
allo star appeso ai fili della ragnatela, al lasciarsi oscillare secondo il vento,
¢ simili. La pratica dell’altalena, come ¢ evidente, & legata all’esorcismo al-
Vaperto, presso alberi ¢ fonti: nell’esorcismo a domicilio si cercava di imitare
lo scenario vegetale ¢ acquatico ¢ Valtalena si tramutava in una func sospesa
al soffitto, alla quale i tarantati si reggevano nel corso della loro danza:

A proposito della meravigliosa ¢ molteplice agitazione di tutto il corpo, ho visto
personalmente or non & molto una donna colpita [dal velenol, la quale, sebbene fosse
in preda al delirio per febbre violenta, e la mente fosse occupata da tremendi fantasmi,
o piuttosto fosse assalita da tutta una schiera di protervi demoni, pure al suono di
strumenti musicali si abbandonava a una danza cost concitata, ed ad un cosi frenctico
agitar le membra ¢ soprattutto roteare il capo, che il mio capo e i miei occhi, trascinati
nella stessa agitazione, pativano di vertigine. Questa donna al soffitto dell’'umile sua
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dimora, aveva sospeso una fune il cui capo, di poco pendente sul pavimento nel mezzo
del vano, cssa tenacemente stringeva fra le mani: e lanciandosi su di essa, vi st abban-
donava col peso di tutto il corpo, i piedi piancati al suolo, girando il capo in qua ¢ B}
il yolto fiammeggiante, lo sguardo torvo: di guisa clic io grandemente mi mcmvigliavo’
fra me ¢ me, non ruscendo a spiegarmi come mai la vertigine provocata da quel ra-
pido ¢ violento scuoter la testa non la facesse vacillare e cadere al suolo. A motivo di
questa agitazione ¢ dell’incredibile fatica sopportata, tutto il corpo ¢ soprattutto il
vn.ltn .dclia donna erano coperti di sudore copioso, finché infiammata da cosl strenna
agitazione correva anelante al gran tino colmo d’acqua apprestato a sua richicsta, ¢ vi

immergeva cc:mp]ct:lmcntc il capo, onde trarre con I'acqua fredda qualche lenimento
al calore che I'avvampava,nt

Mll lx\ncdico IccQClsc 1\11'::011:1 Caputo, nel descrivere il caso di una tale Marianna
adaro, punta U 10 luglio 1728 « mezzogiorno» (si noti il solito si is
dell’ora che abbiamo avuto modo di oﬁcrvarc (cusi 51;::320‘113 iS:E:h:l?]ll?t
nostra indagine etnografica), riferisce che la tarantata aveva eseguito la danzzl
tcnu:nflosi ad una fune fermaca al soffitto, secondo il costume praticato da
tucti 3 carantati (ut hic mos est omnibus tarantatis, impegnandosi con tanto
trasporto nella sua prestazione coreutica da spezzare Ja fune ¢ da lussarsi
nella caduea.’® Del resto il barone Francesco De Raho, medico in Lecce, Ilhwotlé
ancora osservare, in un periodo compreso fra gli ulcimi anni del secolo scorso
¢ il primo decennio del nostro, la singolare pratica del reggersi durante il
ballo ad una fune pendente dal soffitto: le fotografic che aiclzom}mgnano la
monografia del De Raho mostrano una fune terminante in due capi, ai quali
a tarantata si appendeva, ora danzando in tondo secondo il raggio della
func, ora piegandosi in ginocchio come se non potesse pitt reggersi in piedi
¢ ora infine - a ciclo coreutico terminato — abbandonando la pr}:sa ¢ cadcml(;
al suoln.."s La fune dunque scrviva al pratico fine di facilitare il passaggio
alla posizione cretta, e di evicare sbandamenti oltre il perimetro curimoni.:llc,
ma occorre tener presente anche il significato simbolico del ragno sospeso
;11 ﬁlo della sua tela ¢ oscillante in aria trasportato dal vento, secondo la ideo-
dz%(l)aoa;z:nn{ta’ldal I.{irchcr. ~Nc] corso della in.dag.inc ctnog.raﬁca non ci fu
servare | particolare rituale della fune, di cui ancora si serba memoria
qua ¢ Ii nel Salento, ma ci fu riferito che qualche tarantato, durante il ballo
sollevava le braccia nel gesto di reggersi ad una fune immaginaria, propric;
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come sc rappresentasse in un sogno mimato il ragno oscillante nell'aria
appeso al filo della ragnatela.

Oltre i nastri multicolori, le spade, gli specchi, I'altalena e la fune, Uesor-
cismo musicale del tarantismo utilizzava anche altri oggetti rituali che ser-
vivano all’abbigliamento del tarantato ed crano messi a sua disposizione in~
torno al perimetro cerimoniale:

[1 tarantati] vogliono bindelle, cateniglic, vesti preziose, ¢ quando son loro portate,
le ricevono con allegrezza incsplicabile, € con molta riverenza ringraziando chi loro
Te reca. Tutte le cose sopraddette dispongono con bell’ordinanza allo steccato, dove
ballano, servendosi di tempo in tempo or dell'una or dell'altra, secondo gli impulsi

che gliene dA il malore.

Questa descrizione della fine del 600 concorda puntualmente con quanto
cra ancora osservabile nelle campagne di Taranto intorno al 3931:

Tutte le comari offrono ~ in prestito #'intende — fazzoletti, scialli, sciarpe, sottane,
tovaglie d’ogni colore, vasi di basilico, di cedrina, di menta, di ruta, specchi ¢ gin-
gilli ed infine un gran tino pieno d’acqua. L'ambiente viene cosi addobbato ¢ quando
tatto & pronto la morsicata, vestita di colori vistosi, sceglie a suo gusto nastri, fazzolect,
sciarpe che Je ricordano i colori della earantola, ¢ se ne adorna in attesa dei suonatori.t®

I vasi di basilico, di cedrina, di menta ¢ di ruta erano impicgati durante
Pesorcismo come stimolo olfattivo: la tarantaca di tanto in tanto odorava
queste piante aromatiche'™ allo stesso modo come contemplava i colori
dei drappi e dei nastri, o si accostava a questo o quello strumento per entrare
con esso in particolare rapporto, In altri termini I'evocazione non si compiva
soltanto attraverso suoni e colori, ma anche gli aromi potevano-avere la loro
parte, per quanto-relativamente minore, almeno a giudicare dal fatto-che
questo particolare del tito non trova altri riscontri nella documentazione dia-
cronica. Del resto nel corso dell'indagine etnografica avemmo “occasione di
osservare una volta—a proposito del caso di Michele di Nardd - come il
tarantato durante I'esorcismo musicale occasionalmente odorava dei fiori di
campo, proprio come se cercasse di trarre dagli stimoli olfactivi quanto non
riusciva ad ottenere da quelli sonori ¢ cromatici.”?




II. IL SIMBOLISMO COREUTICO-MUSICALE

Demorsi Appuli curantur sono, saltu, cantu, coloribus: cosl I'erudito novarese
Gaudenzio Merula, nei suoi Memorabilia, la cui prima cdizione porta la data
del 1546.® Con la musica, con Ja danza, col canto, con i colori: ma, in primo
luogo, con la musica, che domina, per cosl dire, tutto I'arco simbolico del
tarantismo in azione. Con la musica si inaugura il rito terapeutico vero e
proprio: prima c’¢ soltanto la crisi, cio la imitazione culturalmente condizio-
nata del comportamento dell’avvelenato, sia che tale imitazione — come nella
grande maggioranza dei casi~sia del tutto indipendente da una reale sin-
drome tossica, sia invece che si innesti in un cpisodio iniziale di aracnidismo,
continuando a svolgere il proprio simbolismo quando Ja sindrome tossica
st & esaurita. Nel quadro della imitazione simbolica i tarantati dicono di
sentitsi «pezzativ, sschiantath, «minuzzaciy, arottiy, «tramazzati»,'? oppurc —
come udimmo dire cosl spesso nel corso della nostra indagine sul campo -
desiv, «annoiativ, ciod colpiti da un profondo tedio di sé ¢ delle cose. La forma
estrema di questa imitazione ¢ la cadua al suolo improvvisa, I'impersonare
la parte di colui che versa in pericolo estremo della vita, ¢ moribondo o
addirittura morto. Ed ecco come il Baglivi descrive il passaggio dalla crisi
all’esorcismo musicale:

Coloro che sono morsi dalla tarantola, peco dopo cadono al suolo semimorti, con
perdita delle forze ¢ dei sensi, il respiro talora affannoso, talora geimente, spesso im-
mobili ed esanimi.

Dato inizio alla musica, a Poco a poco questi sintomi si attenuano, ¢ il malato co-
mincia a muovere le dita, le mani, ¢ quindi i piedi, successivamente le altre membra,
¢ con lincalzare del ritmo melodico il movimento delle membra va gradatamente au-
mentando. Se il paziente giace al suolo, sorge in piedi, di inizio alla danza, sospira,
¢ si va contorcendo in modi stranissimi. Queste prime danze si protraggono per pit
ore, spesso per due o tre: e dopo aver riposato un poco sul letto per detergere il sudore
¢ per ristorare le forze, riprende a danzare con la stessa lena, il che avviene una dozzina
di volte nella giornata. Le danze hanno inizio verso il sorger del sole, e si protraggone
senza intermissione sin verso J'una del pomeriggio, Talora sono costrerti a sostare nos,
per stanchezza, ma per aver percepito qualche dissonanza negli strumenti musicali:
dissonanza che, quando & percepita, provoca nei pazienti profondi sospiri ¢ strette
al cuore da non dire, ¢ tanto a lungo sospirano ¢ si affliggono fino a quando, ristabilito
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Paccordo, non riprendono a danzare. .. Verso mezzogioro riposano dalla musica e
dalla danza, ¢ si dispongono a letto per stimolare il sudore, e dopo averlo stimolato
¢ deterso, si ristorano con brodo o con altro cibo leggero, dato che la gravissima inap-
petenza che li affligge non consentircbbe loro un cibo pilt sostanzioso. Verso I'una del
pomeriggio, o al pitt verso le due, riprendono con la stessa lc'n:s. le daqzc, che si protrag-
gono sino al vespro, quando cioé di nuove vanno a letto, stlmolz.\no il sudore, ripetono
il pasto leggero, ¢ finalmente si addormcnt:}no. Queste danze si .pro]‘m_lg;mo di sc?hto
per quattco giorni, raramente vanao oltre il sesto: il l_oro termine ¢ incerto, poiché
molti continuano a danzare sino a quando si sentono liberi dai sintomi, il che per lo
pit ha Juogo dopo il terzo o il quarto giorno.

L’crudito napoletano Alessandro d’Alessandro, percorrendo Verso la fine
del *400 o i primi due decenni del "500 le Terre ¢ i Casali dc]l:f Puglia nel
picno ardore dell’estate, ebbe modo di osservare in un caso specifico la effi-
cacia della musica sui tarancati in crisi:

I morsi dalla taranta, o dal (alangio, chiamati dal volgo tarantati, abbiam vist? gua-
rire dall'equivoco morbo nel modo seguente: il suonatore di cornamusa o di cetra
suona loro diversi motivi in rapporto alla qualied del veleno, di gu.isn. che csscx’l.do ¢ssi
rapiti dall’irmonia ¢ fascinati da cid che ascoltana, quel veleno o disciolto nell’interno
del corpo si disperde, ovvero lentamente si viene eliminando per lc‘ vene. 1l m:}lc ¢
talmente grave che i morsicati non soccorsi subito patiscono dapprima dx. morflfcro
stupore, cul seguc certa morte: oppure, se scampano da morte menano vita misera-
bile ¢ inferma, come alicnati di mente ¢ semivivi, affetti da continuo stupore, ¢ da
ottso senso dell'udito ¢ della vista, A questa peste ¢ a cost incombente morbo, si @
trovato come unico salutifero rimedio che il suonatore di cornamusa o di cetra suoni
diverse melodie: infatti il colpito, il quale come morto aveva perduto f?n\:'u*llﬂ_c vista,
non poteva camminare, né avvalersi di alcun senso, appena intende da vicino 1% suono
della cornamusa o della cetra, rapito e allettato da quel soave concento, si risveglia
come da sonno profondo, apre alquanto gli occhi e subito si leva in piedi e, ritor.n:mdo
in s¢ stesso, prende a muovere i passi a poco a poco secondo il ritmo della musica: s
il ritmo incalza pili veloce, come se ne fossero gli spiriti alletati ¢ confcmpu, con gran
forza prorompe in salti e gesti non scomposti ¢ disordinati, ma conformi a cid che la
cetra sta suonando . . . Mi ricordo come una volta, mentre con alcuni amici percorrevo
la squallida pianura di Puglia arsa dal sole, vidi da ogni parte per Terre ¢ Casali suona~
tori di timpano, o di flauto, pitt spesso di cornamusa, che giravano suonando: avcndc?
chiesto la causa di cid, ci fu risposto che con tale mezzo si curavano in queste terre i
tarantati. Mossi a curiositd ci dirigemmo a un villaggio, ¢ quivi trovammo un adole-
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scente tarantato: il quale preso da improvviso furere andava come folle danzando non:
senza eleganza, con movimenti del corpo ¢ con mimica conformi al ritmo del tambu—
rello. Per ricevere il ritmo con maggior vigore, e come se quel ritmo gli addolcisse
I'animo ¢ gli lenisse il dolore, porgeva lentamente e quictamente orecchio al tambu-
rello: quindi subito cominciava ad agitare il capo, le mani, i piedi ¢ infine prorompeva
nel ballo. La qual cosa essendo sembrata degna in cutto di riso ¢ di gioco, colui che per-
cuoteva il tamburello, intermise nel frattempo di suonare, facendo una breve pausa:
appena il suono cessd vedemmo il tarantato, dapprima come attonito e istupidito, per-
der poi coscienza ¢ cadere al suolo privo di sensi. Ma avendo ripreso il suonatore di
tamburello a percuotere il suo strumento, appena ['udi, il rarantato riprese le forze, e
lo vedemmo con maggior vigoria levarsi in picdi ¢ abbandonarsi alla danza.2t

Nel rapporto che Stefano Storace scrisse nel 1753 per i lettori del «Gentle-
man’s Magazines si narra di un tarantato di Torre Annunziata cui lo Storace
stesso ebbe a suonare la carantella risanatrice. Le circostanze in cui ['episodio
parrato st svolse favorirono una cceellente dimostrazione del rapporto fra
crisi ¢ sua risoluzione musicale:

Un pover'uomo era stato trovato malato sulla pubblica via, ¢ poiché il parroco
~ che ordinariamente era chiamato per suonare il violino ai tarantati ~ i trovava quel
giorno lontano dalla sua parrocchia fui pregato io da aleune persone di riguardo di
suonare per il tarantato . .. Quando giunsi sul posto in compagnia del mio violino,
vidi steso al suolo un uomo che sembrava stesse per dare 'ultimo respiro. La gente, nel
vedermi, comincid a gridare: «Suona, suona la tarantellal (Che & P'aria che si suona in
tali circostanze). Ma io non avevo mai sentito quest’aria, ¢ percid non potevo suonarla.
Chiesi di quale melodia si trattasse: mi fu risposto che era una specie di giga. Suonai
diverse gighe, ma senza esito, poiché 'uomo restava immobile come prima. La genge
continuava a chiedere la tarantella, ed io dissi di non saperla suonare, ma che se qual-
cuno me "avesse cantata I'avrei imparata immediatamence, Una veechia si offei per la
bisogna, ma cantd cosi male che non mi fu possibile formarmi nessuna idea precisa del
motivo. Venne un’altra donna, ¢ mi aiutd ad imparare 'aria, per il che impiegai circa
dieci minuti. .. Ora avvenne che durante Iapprendimento, ¢ appena suonarono i
primi due accordi, 'vomo comincid a muoversi al ritmo della tarantella, quindi si
levd in piedi rapido come un fulmine, mostrando il sembianee di chi si sia risvegliato
da una terrificante visione, lo sguardo fisso ¢ furente, ¢ muovendosi in ogni giuntura
del cocpo. Ma non avendo io ancora appreso l'aria, d'un tratto smisi di suonare, non
credendo di produrre qualche effetto sull’uomo: invece proprio nell'istante in cui so-
spesi la musica, I'vomo cadde a terra gridando disperatamente, stravolto nel viso ¢ in
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preda a convulsioni. Terrorizzato, feci di tutto per affrttare da parte mia I"apprendi-
mento della tarantella risanatrice, ¢ appena fui pronto detti inizio alla esecuzione, man-
tenendomi a circa tre metri € mezzo dal carantato: il quale, nell’udirmi, subito si levd
in piedi come aveva fatto prima, ¢ danzd con tanta lena quanta ne pud mettere un
ballerino.22

La sostanziale concordanza di queste testimonianze — alle quali se ne po-
trebbero aggiungere altre® — ¢ la conferma che se ne trae dagli attuali relicei
salentini, dimostrano che qui ci troviamo di fronte ad una delle caratteristiche
salienti del tarantismo in azione. Noi possiamo cio¢ affermare che il taranti-
smo come rito ¢ constantemente individuaco dalla graduale risoluzione coreu-
tico-musicale di uno stato di crisi dominato dal crollo della presenza indivi-
duale, di guisa che se il discorso musicale & interrotto, o se Ja sua coerenza
melodica non ¢ rigorosamente osservata, il processo di risoluzione subisce
automaticamente un arresto ¢ la crisi si riproduce. Tutto accade come se
un certo ordine ritmico di suoni sbloccasse quell’clementarissimo segno del
vivere che & il muoversi, ¢ come s, al tempo stesso, Ja disciplina del riemo
impedisse al muoversi di liquidarsi nella mera irrelata scarica psicomotoria:
Vordine coreutico-musicale si configura in tal modo come un amplissimo
orizzonte simbolico di ripresa, il pit ampio di cui il tarantismo dispone, ¢
quasi come un ponte lanciato fra Scilla ¢ Cariddi, ciod fra I'angosciosa so-
spensione dell'inerte stupore ¢ la frenetica esplosione di una vitalied delusoria
avviata senza destino umano verso il rapido consumo ¢ il totale annienta-
mento. [l tarantismo comincia, prosegue ¢ termina — come rito in atto - nella
clementarissima prospettiva di un ridischindersi alla esistenza storica collo-
candosi pro tempore sotto la protezione della ripetizione ritmica, sicura ¢ pre-
vedibile al pari dell’orbita di un pianeta: il tarantismo inavgura il suo destino
di fenomeno culturale per 'impegno di mantenersi in quest’orbita sottraen-
dosi drammaticamente alle ricorrenti sollecicazioni cccentriche della assenza
totale o della immobilied stuporosa o della scarica irrelaca, Per I'influenza cul-
turale del tarantismo il modello di comportamento coreutico-musicale venne
in tal modo acquistando per i pugliesi I'immediato significato di un clemen~
tarissimo ordine culcurale cui affidarsi eletcivamente nel momento in cui in-
combeva la estrema catastrofe esistenziale, del che rende testimonianza il

seguente cpisodio cui fu testimone oculare illustre medico napoletano Nic-
cold Ciri”o:
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Io non tacerd affatta cid che nell’estate dell’anno 1721 or ora passato io cbbi oc-
casione di osservare nel nosocomio degli Incurabili. Una donna di apparcnte etd di
quarant’anni, accolta nell’ospedale come demente, dopo aver respinto per aleuni giorni
qualsiasi cibo (il che era attribuito alla sua follia) fu colta da febbre e da grande debo-
lezza. Giacendo nel suo lettuccio da sette giorni, non soltanto si astenne da ogni ali-
mento ¢ rimedio, vane cssendo minacce e preghiere, ma non profferiva mai pacola.
1l settimo giorno della sua inedia ¢ del suo silenzio io la costrinsi, come soleva, a bere
un poco d'acqua: ma mentre cid facevo mi accorsi che pur restando immobile in tutto
il corpo, andava agitando le mani ¢ il capo, secondo un cal quale ritmo, si che tale
agitazione appariva corrispondere per qualche motivo a un tempo musicale. Cominciai
a sospertare chie si traceasse di tarantismo, tanto piti che avendo chiesto da dove fosse
stata trasportata al nosocomio, mi fu risposto che proveniva dalla Puglia. Feci venire
sul posto i suonatori: ¢ appena risuond sullo strumento il ritmo melodico che si chiama
tarancella, prese a muovere mani ¢ capo in modo pitt manifesto al ritmo della musica:
¢ la vidi di poi compiere sempre restando nel lettuccio gesti che somigliavano a una
danza. Percid richiesto I'aiuto di donne assistenti, essa si alzd del tutto, ¢ sorretta da
loro, e presto senza nessun appoggio, ¢ stranamente svolgendo con le mani un nastro
rosso che le avevo dato, non senza grande ammirazione di tutei andd vagando per qual~
che tempo per la stanza, danzando non senza rispettare il cempo, e almeno con passt
ritmici nella misura delle sue forze e in accordo con la musica, Bevve allora avidamente
una tazza d"acqua fredda, che le fu data. Di nuove la si fece tornare a letto ¢ le si portd
un po’ di cibo, affinché reintegrate le forze potesse di nuovo danzare: quindi mi ritirai.
Tuttavia appena toced cibo: ma richiamata la musica, poté a mala pena alzarsi dal leteo,
finché venendo meno il vigore del corpo, dopo tre giorni mori.#

L'ampissimo orizzonte della risoluzione corcutico-musicale della crisi sa-
rebbe staco tuttavia troppo generico nella sua norma, e quindi troppo labile,
sc la tradizione non avesse provveduto a consolidar]o attraverso una tessitura
simbolica pit definita e concreta, pils articolata in immagini pertinenti ¢ fun~
zionali: questi pili circoscritti orizzonti simbolici tradizionalizzati concernono
il rapporto fra la taranta, la musica, gli strumenti musicali, la danza ¢ il ta-
rantato. Il rapporto fra taranta ¢ musica ¢ attestato nel documento pilt antico
relativo al tarantismo, ciod nel Serium papale de venenis, ateribuito a Guglielmo
di Marra di Padova, ¢ che con ogni probabilitd fu composto nel primo anno
del Pontificato di Urbano V, cio¢ nel 1362. Nel capitolo dedicato al veleno
della tarantola & fatta menzione di una tradizione popolare (dicitur tamen a
quibusdam vulgaribus et ignaris) sccondo la quale la taranta producit gquendam
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cantum tempore sui morsus, onde poi quando il malato ode una melodia che
concorda con il canto della taranta che lo ha morso ne riceve grande giava-
mento.? Ora il canto della caranta al momento del morso consente di dare
alla crisi un aspetto «scoltabiles:.il «emorso melodico del ragnor rende possibile
la rievocazione del morso in termini musicali. La cradizione del Sertum papale
si trova confermata da altre testimonianze anche se non nella forma precisa
del morso melodico, ma in quella di una clettivitd coreutica della taranta a
certe melodie. A questo propesito soccorre in modo particolare la documen-
tazione del Kircher, il quale, per esser spesso ingenuamente partecipe ri-
spetto alle tradizioni locali, ha finito per conservarci sul fenomeno culturale
del earantismo molto di pitt di quanto non abbiano fatto medici ¢ naturalisti.
Senza dubbio molti episodi riferiti dal gesuita, per informazione dei confratelli
di Lecee ¢ di Taranto, non possono avere per noi il valore di fatei realmente
accaduti cosl come sono narrati, ma serbano il loro valore come testimonianze
sulla ideologia e sul mito. Questo vale soprattutto per I'episodio di Andria,
che concerne appunto Ia ideologia delle tarante sensibili alla musica ¢ alla
danza, e che il Kircher cosi riferisce nel Magnes ¢ nelle Musurgia:

Cid che suscita grandissima ammirazione & il facto che [il veleno della taranta],
per una certa somiglianza di natura, suscita nell'nomo lo stesso che nella taranta . .,
Come il veleno stimolato dalla musica spinge 'nomo alla danza mediante continua
eccitazione dei muscoli, lo stesso fa con la taranta; il che non avrel mai ereduto sc non
Pavessi appreso per testimonianza dei Padri ricordati, che son degnissimi di fede. Essi
infatti mi scrivono che in proposito fu tenuto un esperimento nel palazzo ducale di
Andria, in presenza di uno dei nostri Padri, ¢ di tutti i cortigiani. La duchessa infatti,
per mostrare nel modo pin adatto questo ammirabile prodigio della natura, ordind
che si trovasse a bella posta una taranta, la si collocasse, librata su una piccola festuca,
in un vasetto colmo d'acqua, e che fossero quindi chiamati i suonatori. In un primo
momento la taranta non detee alcun segno di muoversi al swono della chitarra, ma poi,
allorché il suonatore dette inizio a una musica proporzionata al suo umore, la bestiola
non soltanto faceva le viste di eseguire una danza saleellando sulle zampe e agitando il
corpo, ma addirictura danzava sul serio, rispettando il tempo: e se il suonatore cessava
di suonare anche la bestiola sospendeva il bzllo. I Padri venncro a sapere che cid che
in Andriz ammirarono in quella circostanza come episodio straordinario, era a Taranto
fatto consucto: infatti i swonatori di Taranto, i quali erano soliti curare con la musica
questo morbo. anche in qualith di pubblici funzionari retribuiti con regolari stipendi
(e cid per venire incontro ai pili poveri, ¢ sollevarli dalle spese), per accelerare la cura
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dei pazienti in modo pid certo ¢ pili facile, sogliono chiedere ai colpiti il luogo dove Ia
taranta li ha morsicati, ¢ il suo colore. Dopo ¢id i medici citaredi sogliono portarsi
subito sul luogo indicato, dove in gran numero le diverse specie di tarance si adoperano
a tessere le loro tele: e quivi tentano vari generi di armonic, a cui, cosa mirabile a dirsi,
or queste or quelle saltano . . . E quando abbiano scorto saltare una taranta di quel co-
lore indicata dal paziente, tengono per segno certissimo di aver trovato con cit il
modulo esattamente proporzionato all'umore velenoso del tarantato ¢ adattissimo alla
cura, eseguendo la quale essi dicono che ne deriva un sicuro cffetto terapeutico.

Nel quadro di questa ideologia il Kircher ricorda il caso di uno spagnolo
dimorante a Taranto, il quale incredulo su quanto gli si raccontava a propo-
sito di simpatie coreutiche-musicali fra uomini ¢ ragni, si fece mordere da
duc tarante di colore ¢ di grandezza diverse: col risuleato di diventare dop-
piamente tarantato, ¢ con I'aggravante di non potersi giovare della cura nru-
sicale 2 motivo della incompacibilitd fra le due melodie da impicgare, cia-
scuna delle quali non era congeniale all’altra taranta, ¢ per tale incompatibi-
lith non produceva il ballo risanatore. Dilaniato da cosl insolubile confliteo,
il povero spagnolo rese 'anima, dimostrando col suo esempio — ammonisce
ingenuamente il Kircher — «quanto sia pericoloso esporsi senza le opportune
cautele a cosi funesti esperimentin. ¥

E assai dubbio se nel momento diagnostico del rito curativo la ricerca
della melodia adatta alla caranta, ¢ quindi al tarantato, si svolgesse - come
riferisce il Kircher - con una esplorazione musicale dei suonatori compiuta
pei campi: & pit probabile a questo proposito la veridicied della testimonianza
del Baglivi, che in uno dei suoi «asi clinici» riferisce come 1 suonatori ese-
guirono la esplorazione musicale direttamente sulla tarantata:

- .+ Chiamati i suonatori, essi chiesero alla paziente quale colore ¢ grandezza avesse
la tarantz, ¢ ¢id per adattase la musica: ma la paziente rispose di non sapere se era stata
morsa da una taranta o da uno scorpione. Cominciarono le prove, ¢ alla quarta subito
la tarantata comincid a sospirare ¢ infine non resistendo all'impulso del ballo, sciolti i
vincoli della verecondia, saled quasi nuda gitt dal letto, ¢ per tre giorni gagliardamente
danzd, risanando.?

La esplorazione musicale diagnostica eseguita dircttamente sulla paziente &
del resto concordemente attestata da vari autori, ¢ si pratica ancor oggi nel
Salento: la curiosa complicazione dei suonatori che vanno in giro pei campi
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in cerca di tarante da incantare con i suoni ¢ invece riferita solo dal Kircher.
Comunque sia di cid, ¢ certo che nel mito le tarante appaiono sensibili alla
musica e al ballo, ¢ secondo la loro grandezza e il loro colore mostrano clet-
tivitd per questa o quella melodia; inoltre, col morso ¢ attraverso il veleno,
comunicano ai morsicati tale loro clettivied, di guisa che i suonatori per pro-
vocare la danza risanatrice debbono per successivi tentativi individuare la
melodia adatta al caso, ciot quella che lega simpatcticamente taranta ¢ taran-
tato.

Anche gll strumenti musicali sono ricompresi nella articolazione del sim-
bolo, ¢ partecipano della sua trama vissuta di antipatie ¢ di simpatic nel senso
che 'impulso a ballare insorge elettivamente nei singoli casi solo se stimolato
da particolari strumenti, ¢ trac alimento nel corso del ballo da mutevoli
inclinazioni affettive per qualcuno di essi. Almeno sino alla fine del secolo
XVIl gli strumenti tradizionalmente impiegati erano di varia specie:
se ne pud vedere U'clenco nell’Appendice 111 La scelta veniva determinata
caso per caso, «in rapporto alla diversid del veleno», come ateesta il Kircher:
cosi, per cs., alcuni si mostravano particolarmente sensibili ai colpi riemici
degli serumenti a percussione, altri al canto accompagnato dallo strepito
delle ecrombe, aleri ancora gradivano lire, cetre ¢ clavicembali. I Kircher
ricorda, a questo proposito, una giovinetta di Taranto «che non poteva es-
sere trascinata alla danza sc non dal fragore dei tamburi, dall’esplodere delle
bombarde, dallo squillo delle trombe, insomma da strumenci atti a produrre
un suono veementer.® Il Bocecone ci informa come coloro i quali erano morsi
da scorpioni gradivano, al pari di quelli morsi dalla tarantola, tarantelle e
pastorali, ma suonate da aleri strumenti «ciod dalla zampogna, fistula, musetta
de’ francesi, ciaramelli de’ siciliani, ¢ da tamburo bellico toccato rozzamente
da uno che lo percuote di sopra ¢ di sotto con delle mazzer: i suonatori di
musetta e di tamburo muovevano il corpo buffonescamente ¢ si producevano
in «azzi ¢ farse ridicoloser.® La passionalitd che caratterizzava il rapporto
fra tarantato ¢ scrumenti musicali si manifestava fra l'altro in determinati
comportamenti affettivi che hanno luogo nel corso della cura coreutico-mu-
sicale. Come avemmo occasione di osservare durante la esplorazione ctno-
grafica del 1959, chi esegue la danza si porta talora in mezzo ai suonatori,
mostrando un particolare legame elettivo con questo o con quell’istrumento,
p- ¢s. col tamburello o con il violino.* La tradizione del rapporto affettivo
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fra strumenti musicali e tarantati si trova documentata per la prima volta
in Ferdinando Epifanio, per quanto alterata dall’cquivoco che si trattasse
di sordastri.

1 veri sordi non ballano, ma solo i sordastri; infatti i sordi non hanno dalla nascita
mai udito musica, ¢ percid non ne possono esscre stimolati . . . A proposito dei sorda-
stri ne abbiamo visto uno, morso dalla taranta, che teneva sempre le orecchie presso
gli strumenti musicali, € solo cosl danzava e baccheggiava, di poco scostandosi da ¢ss1.32

Senza I'equivoco dei esordastri», troviamo la stessa tradizione in Ludovico
Valletta, che ebbe occasione di verificarla eseguendo la cura a favore di un
confratello del cenobio di Lucera. 11 confratello (quidam rusticis negotiis prae-
Jectus monachus, actate maturus, simplex potius, et prorsus inurbanus homo, quam
fucare suas actiones quoguomodo gnarus) era da molti anni tarantato, ¢ ogni
anno, al cadere della stagione estiva, ripeteva il ballo nei modi consueti.
Col passare degli anni lo stimolo al ballo era perd andato scemando, ¢ il
Valletta prevedeva che sarebbe presto cessato del tuteo. Or accadde che, in
un giorno di agosto, il Valletta prese per diletto a suonare nella sua cella il
violino: ed ecco che il confratello, il quale giaceva malato nella eella vicina,
all'udire il violino si precipitd in camicia nella cella del Valletta, ¢ gemendo
¢ sospirando si sedette sulla sponda del letuccio. Gli chiese il Valletta cosa
avesse, al che il povero monaco rispose con un sospiro: ma poi ricordatosi
che il confratello era tarantato, prese a trarce dal violino il rapido ritmo della
melodia che sapeva essere impiegata per risvegliare i tarantati. Subito il frate
tarantato si levd in piedi, ¢ standogli davanti fissd il violino con occhi bene
aperti ¢ sguardo intento: quindi, battendo il tempo col capo, ¢ sollevandosi
sulla punta dei piedi, si piegd verso il violino: «Come fervido, impaziente
amante davanti all’oggetto lungamente desiderator dice il Valletea «sem-
brava soffiire di grande ansietd, quasi volesse con gli occhi spalancati inghiot-
tire quella melodia» Questo comportamento tenne per circa un’ora, davanti
a tutti i frati del cenobio, accorsi ad assistere alla scena: ¢ con questo sguardo
bramoso a lungo fissato sul violino, ¢ con un tenue accenno di danza c¢bbe
fine per sempre, da quell’anno in poi, il suo tributo alla taranta.®

Ma la articolazione del simbolo coreutico-musicale del tarantismo si spe-
cifica ulteriormente al fine di poter concretamente raggiungere le singole
crisi esistenziali di cui ciascuno patisce: Vorizzonte tradizionale del simbolo
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comprende ciog anche una seric tradizionalizzata di musiche e di cand fra cui
sceglicre il pilt adatto (o i pid adatti) nei singoli casi. Ciascuna tarantola «wma
la sua propria melodiar, come abbiamo gia detto riportando le parole di Epi-
fanio Ferdinando: ma nell’economia del simbolo solo alcune musiche erano
previste, ¢ la tradizione fissava un numero definito di possibilid, secondo
specificazioni di tempo ¢ di luogo. Come si apprende dal gid citato Serfuim
papale de venenis, nel 300 i tarantati gradivano particolarmente brani musicali
chiamati Pelandra ¢ Dama di Provenza, il che di un’idea della varietd del patri-
monio musicale impicgato nel tarantismo pid antico. Ma solo dal "6oo in
poi, con la nascita di una vera e propria letteratura sul tarantismo, le infor-
mazioni diventano pidt precise ¢ U'impiego di varic tarantelle viene indicato
come caratteristico nel corso della pratica iatromusicale:

Generalmente tutti i tarantati amano quella sorta di musica che qui volgarmente &
chiamata tarantella. Ve ne sono di molte specie, una chiamata cinque tempi, un'altra
panno verde, un’alera panno rosso, un'altra moresea, ¢ un'altra spallata, ma quest’ultima si
danza molto raramente, le altre pid spesso ¢ ciascuno esegue quella che preferisce.

1l Kircher ci ha conservato alcune tarantelle impicgate durante la cura, ¢
precisamente l'aria turchesca, Tottava siciliana, una tarantella di Taranto ¢
una di Napoli, Agli esempi di Kircher & da aggiungere la tarantclla di Torre
Annunziata, trascritta da Stefano Storace,*® ¢ quanto si & potuto raccoglicre
nella indagine etnografica del 19593

Alla tarantella suonata ¢ danzata si univa talora il canto di vari¢ canzoni,
il cui contenuto tradizionale costituisce un ulteriore strumento di evocazione
delle singole crisi esistenziali. Talora il canto racchiude semplicemente una
vibrante esortazione a proseguire la danza, perché J]a taranta non & ancora
morta:

... Balla, Maria,
¢ balla forte
che la taranta
& viva e non & mortal®

Ma pidi spesso il canto, che nel tarantismo ha sempre una valenza esorci-
stica, acquista anche la forma esteriore dell’esorcismo. Nel rito cost com’era
ancora cseguito in Calabria sino ad alcuni decenni or sono, le parti erano
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distribuite fra due semicori, nel primo dei quali una comare faceva da guida,
mentre nel sccondo si trovava il tarantato (o la tarantata). Al suono dclla
tarantella si cantava:

Chi ti ha morso:

La tarantola avvelenata,

Ti ha morso al piede:

Mi ha morso al picde,
Picde con piede se ne viene
Piede con piede se ne va
La signora tarantold.

1° semicoro: Chine ¢'ha muzzicata:
2° semicoro: "2 tatantula ‘'mmelenata.
1° semicoro: B t’ha muzzecatu lu Pcdc?
2° semicoro: E m’ha muzzecatu lu pcdc.
Coro: Pede ccu pede se ne venc
Pede ccu pede se ne va
La signora tarantuld,s

1} primo semicoro chiede chi ha morsicato, ¢ il secondo risponde: la taranta
avvelenata; il primo semicoro incalza chiedendo dove la taranta ha morsicato,
¢ il sccondo semicoro risponde: il piede. Dopo questa determinazione ¢ lo-
calizzazione simboliche segue immediatamente, da parte di tutto il coro,
la parte risolutiva dell’incantesimo, in cui Uinseguirsi dei piedi danzanti
(spicde con piede se ne viene, piede con piede se ne var), e il loro riemico
calpestare il suolo, si vanno sciogliendo nell'immagine catartica della taranea
che «e ne var col danzare, o che dai piedi danzanti & scacciata o calpestata.
Il passaggio risolutivo & sottolineato dalla apparente sconnessione espressiva
di quel e ne var che pud ambiguamente interpretarsi come piede che se ne
va con l'altro piede nel ritmo della danza, ¢ come wignora tarantolas che we
ne va» in seguito al danzare: ma se reintegriamo iltesto leteerarionellaconcereta
unitd del rito, sconnessione ¢ ambiguitd scompaiono ¢ tucte le particolarita
del testo riacquistano senso ¢ funzione. In virth di tale integrazione an-
che D'alterazione di tarantola in tarantola, con 'accenco sull’uleima sillaba,
cessa di essere un banale espediente dettato dalla rima, per diventare 'andar-
sene della tarantola evocato attraverso il rimare di se e va con farantola.

Una struttura analoga a questo piccolo «dramma rituales calabrese & rintrac-
ciabile in alcuni canti che, a questo proposito, il Kircher riporta alquanto
frammentariamente ¢ disordinatamente. Cosi, p. ¢s., alla cecnica della domanda
localizzante ¢ della risposta localizzatrice dovevano appartenere versi come i
seguenti:

Deu ti muzzicau la tarantella?
Sotto la pudia de la vannella.®

Dove ti morsicd la tarantella:
Sotto la frangia della veste.
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Alla parte risolvente dell’incantesimo dovevano invece appartenere quei
versi nei quali tutea la vicenda ¢ sciolta dalla infausta signoria della taranta,
ed & posta sotto quella pit amabile del gencroso vino puglicse:

Non fu taranta né tarantella
ma fu il vino della giara,

Non fu taranta né fu ]a tarantella
ma fu lu vino della garretclla.®

Ma la struttura che appena si intravede nella frammentaria ¢ disordinata
documentazione del Kircher si manifesta in pieno in un csorcismo tarantino
raccolto nel 1931:

T'ha pizzicata,

t’ha morsicata

la tarantola avvelenata

t’ha morsicato sopra la mano:
¢ la cacciamo lontano lontano,

T’ha pizzicata,

t’ha muzzicata

la taranta avvilinata

T’ha muzzicato sopra la mano:

¢ la minammo luntano luntano.

[ primi quactro versi identificano il responsabile simbolico (la taranta),
definiscono la qualiid della sua aggressione (il morso), ¢ il luogo dove ha
morso (la mano): il quinto verso racchiude il momento risolutivo dell’allon-
tanamento, la tarantola che «se ne var, in quanto con la musica e con la danza
& condotta il piti lontano possibile. Un altro esorcismo tarantino, conferma
che Pincantesimo si propone di identificare ¢ raggiungere il luogo del morso,
¢ qui euccidere» la taranta:

Dove ti ha pizzicata
POSSa CSSCTE UCCisa:
nell’estremo lembo
della camicia.

Addd t'ha pizzicata
pozz’essere uccisa:

¢ sotto alle funnicdde
di la cammisa. %

Il piede, la mano, il pube: son queste le localizzazioni elettive del «morsoy
della taranta, apprestate dall’orizzonte simbolico del tarantismo. Ma questo
orizzonte prevede anche immagini e comportamenti risolutivi, in quanto il
piede & «armato» di danza, la mano & «armata» di spada ¢ il rito nel suo com-
plesso ¢ immagine risolutiva drammaticamente acquistata ¢ vissuta in un ritmo
coreutico-musicale calpestante ¢ combattente. Quanto al emorso» localizzato
nel sesso, "orizzonte simbolico del tarantismo dispone di particolari strumenti
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di risoluzione dei canti dominati dal tema ricorrente di un amore infelice,
di un eros a vario titolo precluso ¢ che si sciogliec in melanconici accenti. Al
«ritmo siculo» detto «ottava sicilianar il Kircher associa il seguente canto:

*Sto petta & fatto cembalo d’amore

Tasti i sensi sensibili ¢ pronti

Corde i pianti, sospiri e dolori

Rosa [del clavicembalo] ¢ il mio cuore
[ferito a morte

Stu pettu & fattu cimbalu d’amuri
Tasti li sensi mobili ¢ accorti
Cordi li chianti, suspiri ¢ duluri
Rosa ¢ lu cori miu feritu a morti

Serali & lu ferry, chiai sO li mici arduri Punta ¢ il ferro, piaghe sono i mici
{ardori
Marteddu & Ju pensieri, ¢ la mia sorti Martello 2 il mio pensicro ¢ la mia sorte
Mastra ¢ la donuna mia, ch’a cueti Uhuri Corega & la donna mia, che in tuete J'ore
Cantando canea leta la mia morti.? Cantando canta licea la mia morte.

In questa trasfigurazione dei patimenti d’amore, la donna tormentatrice
diventa corega di una vicenda musicale in cui gli stramenti ¢ le loro parti
sono il corpo ¢ 'anima dell'amante tormentato: un tema particolarmence
adatto a far da orizzonte ai contenuti critici assunti di volta in volta nel rituale
coreutico-musicale del tarantismo. In un canto della Terra d’Otranto raccoleo
verso il 1889 dal Gigli in Manduria, Veros precluso si esprime in una lirica
lavorata col noto tema popolare del distacco dell’amata per una partenza
forzata:

Malinconicu canty, ¢ allegro mai, Malinconico canto e allegro mai,
cacciiti fora sti malincunii. Scaccia lontano queste malinconie.
Come I'aggiu a cacciari, quannu tu saiz Come le debbo cacciare, quando tu sair
Ala nu cori e ln donai a dia. Avevo un cuore ¢ I’ho donato a te.

Bella, ju partu, arrivederci, addio,
non ti scurdari ci di cori t’ama, non ti scordare chi di cuore t'ama,
non ti scurdari di lu nomi mio, non ti scordare del nome mio,

mentre la sorte lontano mi chiama. mentre la sorte lontano mi chiama.

Bella, io parto, arrivederci, addio,

Ci hai la noa ca muertu so’ io,
bella, ca ti la ciccianu la fama!

Se ti giunge la nuova che morto son io
bella, fa attenzione che non sparlino di te!

E tu nincosa la finisci a Dio, Ma tu ogni cosa affidala a Dio
mentre ca campu io stu cori I'ama # che’ finché campo ti custodisce il mio
lcnore amante.
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1 suicidio per eros precluso, 'impulso di morte per disperato amore, la
corsa verso il mare per scomparire nelle onde trovavano orizzonte in un rico
che era praticato a Taranto ¢ a Brindisi: il tarantato in crisi, legato con una
func alla poppa di una barca, veniva fatto baccheggiare a suo agio nelle ac-
que del mare, mentre i suonatori in barca cercavano di imporre al dispe-
rato il ritmo delle loro melodie.® Ma piti spesso bastavano canti lavorati sul
tema del mare ¢ dell’amore: Bpifanio Ferdinando ci informa che talora i
tarantati amavano udire il nome del mare, ¢ canti che narravano episodi in
cui aveva parte il marc (tarantati gandent audire nomen maris, et cantilenas de
mare mentionem facientes);* ¢ dal Kircher apprendiamo come nell'eseguire
canti sul tipo wtu pertn & fattu cimbalu d’amuri» venivano intercalati distici
che variamente legavano la passione per il mare con 'accecamento d’amore
per la donna amata:

Alla mari mi portati, Al marc poreatemi,
se volete che mi sanati! s¢ volete guarirmi!
Allu mari, alla vial Al mare, alla via!

cost m’ama la donna mia! cosl m’ama la donna mia!

Allu mari, allu mari: Al mare, al mare:
mentre campo t'aggio amari!¢? finché campo 'amerd!

C’¢ da chiedersi se la tradizionale conca colma d’acqua nella quale diguaz-
zavano i tarantati non assolvesse almeno in dati casi la funzione di modesto
surr()g:lto Cﬂsalingo in Cui Spcgncrc Sin’lbﬂlicﬁl“cntc utl :Il'dUrC Cllc ”.Cl SO
cieco trasporto poteva sospingere a disperate fughe verso il mare e a peri-
colosi salti in acqua: come fu il caso di quel cappuccino di Taranto, cui i
superiori avevano proibito di eseguire I'esorcismo musicale ¢ che un giomo,
irresistibilmente stimolato dal suo impulso di immersione, fuggi dal convento
come folle ¢ con tanto impeto si inoltrd nel mare da trovarvi non gid refri-
gerio al suo male, ma miserabile morte per annegamento.*

Le localizzazioni elettive del morso ~ alla mano, al piede, al pube - solle-
vano ancora una volea il problema della autonomia simbolica del tarantismo.
Quanto al «morso al pube»r non sembra ci possa essere difficoltd nel ravvi-
sarvi una ovvia valenza simbolica dei pid svariati conflicti erotici, anche senza
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chiamare in causa il remoto complesso di evirazione. 1l morso al picde ¢ alle
mani potrebbe essere ricondotto alla considerazione realistica che piede e
mano sono particolarmente esposti al morso, ma occorre fare i conti con la
possibilitd che anche qui operi I'autonomia simbolica che & certamente pre-
sente nel «morso al pube» ¢ che in generale investe tutto il tarantismo come
fenomeno culturale. Intanto il formicolio alla piante dei piedi ¢ uno dei sin-
tomi caratteristici del fatrodectismo,” il che giustifica come, nel comporta-
mento dell’avvelenato, il prurito alle piante dei-piedi-possa-entrare.a far.parte
della tessitura simbolica, in virtd di una parestesia tradizionalizzata ¢ di una
conversione somatica, anch'essa culturalmente influenzata, di staci di ten=
sione psichica. In rapporto a cid il momento agonistico della danza si speci-
fica come battere al suolo proprio quelle piante dei piedi dove soggettivamente
par si concentri impaccio ¢ U'insidia, ¢ come calpestare o schiacciare la taranta
avvelenatrice. Questa valenza della tarantella risanacrice si manifesta nel modo
pitt chiaro nel caso di quel tarantato di Venosa, figho di un tal Pizzuto, che
nell'estate del 1506 prese a ballare «con una spada attaccata al piede», ciod
con un'arma soprannumeraria da aggiungere a quella del bactere il suolo a
tempo.” D’alera parte per una riplasmazione simbolica che si rende sempre
piti autonoma dal sintomo dell’effettivo Jatrodectismo, il prurito viene loca-
lizzato anche alle mani ed eventualmente ad altre parti del corpo. Il Carrieri
nella sua monografia sul carantismo puglicse parla insistentemente di «pru-
rito straordinario alle carni, comune a tutte le tarantates, solo eccezionalmente
localizzaco alle piante dei piedi.®! Nel gid ricordato rapporto scritto da Seefano
Storace per i lettori del «Gentleman’sMagazines, si legge che il carantato durante
il ballo comincid a grattarsi furiosamente le mani, «ome se volesse strapparsi
la peller: al quale segno, che doveva essere noto nel suo significato, la gente
comprese che il tarantato aveva bisogno di una spada, ¢ di fatto gliene fu
data una fra le mani. 1] tarantato decte allora inizio ad una danza della spada,
nel corso della quale, sempre mantenendo il ritmo delia tarantella, faceva rim-
balzare I'arma da una palma all’alera, incurante di ferirsi con la punta: suc-
cessivamente impugnando la spada, prese a vibrare colpi alternativamente
alle mani ¢ ai piedi, per circa un quarto d’ora, sanguinando abbondantemen-
te.”® Si dischiude in tal modo la possibilica di interpretare il simbolismo ago-
nistico della spada anche sccondo una valenza pid circoscritta e immediata,
cio¢ come «arma data alle mani che prudono: nella imitazione simbolica
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del comportamento dell'avvelenato entrava cio il sentirsi prudere le mani
nel senso, che ¢ anche nostro, di volerle menare, ¢ in rapporto a cid la plasma-
zione culturale del tarantismo prevedeva che si desse una spada al tarantaco,
con la quale potessc variamente far defluire la sua carica aggressiva.

La varia agonia dell'eros ¢ in generale I'onda degli affetti preclusi trovavano
il loro orizzonte musicale clettivo nella tarantella, almeno per quel che si pud
desumere dalla documentazione dal *600 in poi. Ancora nel 1876 un erudito
salentino, 1l De Simone, trovd a Novoli dodici diversi motivi di tarancella
con cui si esploravano 1 tarantati per stabilire quale si confacesse al caso, ciod
scatenasse la danza: ma il De Simone non trascrisse purtroppo le melodie,
limitandosia distinguere i wnodi stesiy (ciod con Pintervento melodico del vio-
lino) ¢ il modo «@ bottar (ciot col solo concorso del tamburello, percosso con
la mano aperta).™ D’altra parte il patrimonio musicale impiegato nell’esorcismo
comprendeva un tempo anche altre possibilied, sulle quali siamo scarsamente
informati. 1l naturalista Paolo Boccone poneva esplicitamente accanto alla
tarantclla la pastorale:

Due sonate amano i tarantolati, una & la tarancella, e Ialera ¢ Ia pastorale: J'una ¢
I'altra viene variata da’ suonatori, secondo le cadenze, maniere ¢ lettere. Gl strumenti
che accompagnano il ballo de” tarantolati sono la chitarra, il violino el cembalo, con
quelle campanelle di lacta bianca o gialla, chiamate da’ siciliani tamburello,?

Largamente attestato & poi l'impiego del Jamento funebre. Come si & avuto
occasione di dire, nella crisi del tarantismo vi era una componente di depres-
sione ansiosa, che dava luogo a comportamenti i quali assomigliavano alla
crisi del cordoglio. Richiamandosi alla polaritd di cccitazione ¢ depressione il
Kircher dette al tarantismo appellativo di «gioconda miseria»:% ma la miseria
che si manifesta nella crisi del tarancismo si confonde col lutto, anche se il
tarancato depresso non sa propriamente per quale morte ¢ in cordoglio. Ora
rispetto alla incombente minaccia di questa crisi, ¢ agli impulsi cui dava luogo
(aggirarsi fra le tombe, segregazione, distendersi nella bara, fughe disperate
verso il mare, suicidi nel pozzo ecc.),® l'orizzonte simbolico della lamenta-
zione funebre poteva in determinati casi aiutare pitt della tarantella il processo
di evocazione ¢ di deflusso dei contenuti critici smarriti. Ed infatti la piia
antica letteratura actesta concordemente 'uso di lamentazioni funeraric nel
corso dell’esorcismo musicale. Epifanio Ferdinando riferisce che alcuni taranta-
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ti funestos et lugubres amant cantus et naenias® ¢ altrove ribadisce che mixolodicam
melodiam amant, qui est cantus melancholicus solus tragoediis accomodatus, sub qua nae-
nia comprehenditur.® Nell'episodio della nobildonna di Lucera, ricordato dal
Valletta (cfr., pilt avanti,a pp. 163 sgg.), noi non siamo certo in condizione di
poter determinare quale fosse il contenuto critico personale che in questo caso
trovava orizzonte nclla sequenza rituale eseguita ogni estate dalla tarantata: ma
non vi¢ dubbio che, dopo una prima parte dominata dalla drammatica tarantella,
aveva luogo-sotto lo stimolo di una nenia funebre -la risoluzione conclusiva,
ciot il benefico deflusso del pianto cui seguivail placido sonno ¢ il risveglio in
condizioni di ristabilita normalitd. Tale comportamento della nobildonna di
Luccra non deve essere senza riscontro se il Kircher annota che smolti taraneati,
dopo aver danzato per qualche tempo, si mettono seduti picchiando con forza
le mani sulle ginocchia, proprio come se volessero scaricarsi con sospiri e
lamenti da qualche passione o calamith di cui il Joro animo ¢ gravato».®
Proprio per dare orizzonte a questo momento melancolico ¢ ansioso della
crisi del tarantismo era impicgata nelle campagne di Taranto un tipo di
tarantella bipartita, in cui alla prima parte lenta e lamentevole seguiva una
scconda rapida ¢ vitale: per ragioni analoghe sono ancora attualmente impie-
gﬂcLA H('l Sﬂlcnt() ﬂfic l'l'lC]ﬂnC()]iChc su CLli VL‘!lgOllO Cﬂlltﬂti .’llCUni C:lnti narra=
tivi della poesia popolare italiana, come Il cognato traditore, Scibilia Nobili e
Rosina al ballo.®®

L'importanza del simbolismo coreutico-musicale nel tarantismo conferiva
ai suonatori il carattere di esorcistt, di medici ¢ di artisti: dal lore intervento
¢ dalla loro abilicd dipendeva infatti il successo della «esplorazione» musicale
¢ della cura efficace dopo aver trovato la musica «giustar. Purtroppo ben poco
sappiamo di questi suonatori che componevano le orchestrine che il D’Ales-
sandro vide sciamare per il Tavelicre durante il suo viaggio alla fine del ’400:
appena il Kircher ci dd incidentalmente la preziosa informazione che nel
600 a Taranto essi erano addirictura pubblici funzionari, retribuiti con rego-
lari stipendi, ¢ cid per sollevare i piti poveri dalle spese non lievi dell’esorcismo
musicale. Né sembra che essi si limitassero sempre alla sola esecuzione musi-
cale, almeno a giudicare dai dazzi» e dalle «farse ridicoloser cui si abbandonava-
no secondo il Boccone i suonatori di musetta ¢ di tamburo.*2 Ancora nel
1876 vivevano nel Salento famosi suonatori per i tarantati, ¢ I'erudito salen~
tino De Simone conobbe ¢ interrogd una Donata dell’Anna di Arnesano,
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suonatrice di tamburcllo, ¢ un Francesco Mazzotta di Novoli, violinista.
Era il Mazzotta un cieco che da trent’anni esercitava il suo ministero, ogni
estate percorrendo Terre ¢ Casali, chiamato da pii parti per la perizia ecce-
zionale e per le guarigioni miracolose che otteneva grazie al suo archetto ¢
forse anche in vired dei suoi occhi spenti. Diceva il veechio che la sua musica
cra dmmemorabiles, appresa dai vecchi violinisti di Novoli, che a loro volta
P'avevano appresa da altri violinisti, ¢ cosi di generazione in generazione, «per
ilios _filiorun (diccva proprio cosl, ma nel suo guasto latino di analfabeta non
pronunziava la m di filiorum). Diceva anche che Novoli era «la pianta della
taranta, ciot la patria dell'esorcismo musicale ¢ della sua pidt genvina tradi-
zione; proprio per questo vi erano sempre stati in paese fabbricanti di violini,
¢ il suo era appunta «uno stradivario di Novoli» (sic). Quando sopraggiungeva
Ja stagione della taranta ¢ del suo morso, il vecchio cieco percorreva nelle
tencbre i pacsi immersi nel bianco ardore dell’estate salentina, ¢ visitava
Torchiarolo, Arnesano, Campi, Trepuzzi, Squinzano, S. Pier Vernotico,
Cellino S. Marco, Surbo, Nardd, Menteroni, S. Pictro in Lama, Léquile,
Guagnano, S. Donaci, S. Pancrazio, ovunque pr:\ticnnclo 'esorcismo risana-
tore. Ma ostinatamente si rifiutava di recarsi in quei luoghi dove ormai era
andata smarrita da vera tradizione dell’artes, ciod dove i dodici diversi motivi
del suo ricettario musicale si crano ridotei ad uno solo, il che rendeva pid
difficile il successo dell’esorcismo perché i tarantati non profittavano della
varietd dei motivi di cui il vecchio disponeva, ma reagivano a quell’unico
conservato nella tradizione locale. Fra le cittd ¢ i villaggi che ormai erano per-
duti per Pefficacia del suo archetto il vecchio ricordava Melendugno, Sava,
Manduria, Martina Franca, S. Giorgio di Taranto, Monteparano, Lizzano,
Mentemescola, Castellaneta, Grottaglie, Francavilla Fontana ¢ Brindisi®®
In questa figura del Mazzotta, appena abbozzata dal De Simone, noi possiamo
sorprendere in vivo il lento decling del tarantismo nel cuore del secolo
XIX cio¢ I'impoverirsi del repertorio terapeutico-musicale e il restrin-
gersi della stessa reattivitd efficace ad un certo numero di melodie tradizionali:
un declino la cui ultima fase apparve ai nostti occhi nell’estate del ’s9, quando
ormai la orchestrina di Nardd col suo limitato repertorio cestituiva quanto di
meglio era dato ritrovare in vita ¢ in azione.




III. IL SIMBOLISMO CROMATICO

Nel corso della nostra indagine etnografica dell’estate del *59 avemmo
occasione di notare come nel tarantismo avesse una parte importante il sim-
bolismo cromatico: allo stimolo dei suoni faceva riscontro quello dei colori,
al bramoso ascoltare certi strumenti come per assorbire Titmo ¢ melodia si
accompagnava il fissare avidamente lo sguardo su certi colori, ¢ infine alla
musica sgradita o stonata corrispondeva il colore ostile, suscitatore di impulsi
aggressivi ¢ di impeti di collera. Notammo anzi, come, in dati casi, il simbo-
lismo cromatico, al pari di quello musicale, poteva non operare - si ricordi
il caso di Michele di Nardd —e allora tutto 'esorcismo rischiava di risolversi
in un penoso conato fallito. La letteratura diacronica relativa al tarintismo
conferma e precisa_ulteriormente questo rapporto, mostrando come, nella
prospettiva.del simbolo, le-tarante-sono-costantemente -associate_non solo a
certe melodie, ma-anche a certi colori, di guisa che, per esorcizzare il tarantato,
occorre individuare il colore della sua taranta non meno della musica. In
passato ¢ attestata una esplorazione cromatica csattamente corrispondente alla
esplorazione musicale, come ¢ provato da un dispositivo ad hoc che talora
veniva impiegato, ¢ ciot due funi fissate ai muri ¢ attraversanti diagonalmente
Ja stanza ad una certa altezza dal sualo, dalle quali pendevano, a guisa di pa-
vese, panni di vari colori: la tarantata nel corso della danza sceglieva a suo
piacimento il panno colorato su cui far defluire Je proprie ambivalenze, ¢ dalla
scelta della carantata veniva dedoteo il colore della taranea avvelenatrice.
Ora ¢ cvidente che un dispositivo simile corrispondeva puntualmente alla
successione di melodie offerte alla tarantata in crisi per indurla a scegliere la
musica della sua taranta fra i vari brani del repertorio tradizionale. Ma anche
quando un dispositivo del genere non faceva parte della tradizione locale, la
ricerca del simbolo cromatico evocatore costituiva uno dei caratteri del’esor-
cismo in azione, Una diligente osservazione eseguita a Grottaglic nell’estate
del 1882 ci mostra di scena una danzatrice diciannovenne che, nel corso della
danza, teneva avidamente fisso lo sguardo su un panno multicolore spicgato
nella mano a mo’ di libro da leggere: solo quando, sempre danzando, si
portava presso il violino, distoglieva lo sguardo dal panno per volgerlo allo
strumento con pari bramosa intensitd.*® Insomma, a parte il dispositivo tecnico
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di evocazione, questi due esempi confermano che, nel tarantismo, simbo-
lismo coreutico-musicale e simbolismo cromatico assolvevano entrambi Ia
funzione di stimolo evocativo ¢ di deflusso, al punto da poter dire - ¢ non
sembri una immagine barocca poiché un certo barocchismo & nella cosa stessa
esaminata ~ che durante Uesorcismo in azione certi suoni si sposavano a certi
colori, certi colori a certi suoni, e gli uni ¢ gli altri, in virtd del mito della
taranta sonora ¢ colorata, canterina ¢ ballerina, concorrevano a fondare un
determinato orizzonte di ricerca, di ripresa ¢ di liquidazione rispetto a certi
contenuti critici sepolti nell’inconscio ¢ in atto di convertirsi in sintomi ne-
vrotici. Nota il Kircher:

Alcuni tarantati si mostrano irresistibilmente attratti dal color verde, altri dal color
giallo, alcuni dal rossor appena scorgono un oggetto che sia del colore che li attrae,
si accendono a tal punto di brama per esso da lanciarsi come leoni famelici per morsi-
carlo ripetutamente; quindi, tornati alle lusinghe ¢ ai vezzeggiamenti, come se fossero
travagliati da follia amorosa, Ia bocea spalancata, le braccia aperte, gli occhi lacrimesi,
il petto ansante, stringono infine in amoroso amplesso il panno colorato ¢ sembrano
fingere una ardentissima unione, per cosi dire una identificazione con esso.™

. Gerolamo Marciano di Leverano notava al principio del "600 come ad al-
cuni tarantati recava offesa il rosso, ad aleri erano invisi il turchino, il giallo,
il verde, il grigio, sccondo 'umere, mentre altri tarantati mostravano di
trarre grande diletto da questi stessi colori ¢ danzavano con essi.®” Baglivi
attesta che i tarantati amavano indossare vesti di colore leggiadro, soprattutto
rosso ¢ azzurro, ma palesavano tutti indistintamente grande repulsione per il
nero, avventandosi contro chi portasse vesti di questo colore.®® Pid sintetica-
mente di tutti si esprime il Valletta: «I tarantati] amano e odiano questi o
quei colori nei vestiti ¢ nelle coses™ Il legame del simbolismo cromatico con
quello coreutico-musicalé risulta dal fatto che il nome stesso delle melodie,
secondo 'elenco che ne di Epifanio, si richiama almeno in due casi ad una
precisa indicazione cromatica: evidentemente il «panno rosso» e il «panno
verder dovevano essere temi coreutico-musicali in cui, nel corso dell’esor-
cismo, dominavano rispettivamente, sotto forma di panni o di nastri colorati,
il arosso» ¢ il «verder.” A questi duc colori spettavano nel tarantismo, come
si ricava dal seguente passo del Kircher, due tipi distinti di esecuzione
rituale:
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Per coloro che subiscono Iinfluenza del verde si sogliono cantare canti gai che tolgono
ad argomento orti lussureggian, prati, selve amene; per coloro che subiscono l'in-
fluenza del rosso o del fulgore delle armi, venivano-invece impiegati ritmi marziali,
metri giambici, bacchici; ditirambici;-infine per coloro che avevano inclinazione per
I'acqua si utilizzavano canzoni d’amore che parlavano di fiumi, fonti, cascate: ed
era cosa meravigliosa vedere come con canti del genere si placava non soltanto Ia
passione coreutica, ma-anche i sentiment di tristezza, di amore, di ira e di vendetea.”

D’alera parte, a completare il quadro delle connessioni simboliche, appren-~
diamo dal Kircher che i colori che acquistavano valenza simbolica nel corso
dell'esorcismo erano tradizionalmente messi in rapporto con i colori della
taranta avvelenatrice o addirittura con le inclinazioni che la taranta mostrava
verso questo o quel colore:

Tarantole diverse stimolano i tarantati verso colori diversi . . . di guisa che i morsicati
da tarantole rossc inclinano al rosso, da tarantole verdi al verde, ¢ cost via. . . Le ea-
rantole traggono diletto da un certo colore che mostra il fatto che se le si collocano su
diversi piani colorati esse inclinano a quello che sia simile al colore loro.

Per tradurre nel linguaggio della nostra interpretazione queste annotazioni
della piti antica letteratura sul tarantismo, la mitica tacanta, il suo mitico
morso ¢ il suo mitico veleno risuleano nel tarantismo connessi a mitici colori,
i quali aiutano, con uno stimolo che si aggiunge a quello musicale e a quello
coreutico, a evocare determinati conflitti psichici. Insieme agli orizzonti co-
reutico-musicali, gli orizzonti cromatici costituivano una articolazione sim-
bolica minore nel pid vasto e comprensivo orizzonte unitario del simbolo
mitico-rituale del tarantismo. L’ordine istituzionale del tarantismo offre al
tarantato lo scenario cerimoniale di drappi e nastri multicolori, miticamente
congiunti al colore delle tarante avvelenatrici: ciascun tarantato sceglierd
Poi, in rapporto al contenuto critico smarrito che lo travaglia, i suoi propri
oggetti colorati su cui fissare ¢ sceglicre le propric ambivalenze ¢ attraverso
cui far defluire amore ¢ odio, mania ¢ melanconia. A questo proposito meri-
terebbe di essere esaminata la quistione se sia pensabile una connessione
fra simbolismo cromatico del tarantismo ¢ simbolismo cromatico me-
dievale, ¢ se nel tarantismo il verde sia da interpretarsi come il colore
dell'amore nuovo, nel quadro di una natura risvegliata, ¢ il rosso il
colore dell'agonismo e del puntiglio, dellaggressivita e del furore, del-
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la passionc ardente ¢ armata: il passo del Kircher pit sopra riportato co-
stituisce una significativa indicazione in questo senso. Comunque sia, 1'a-
nalisi della pitt antica letteracura consente almeno di concludere che in-
clinazioni ¢ aborrimenti cromatici sono nel tarantismo in rapporto con i
contenuti criticl individuali che si riversano nel simbolo mitico-rituale in
azione: in questo quadro simbolico culturalmente. condizionato i colord
acquistano il significato di piani visivi di stimelo, di evocazione e di deflusso
di conflitti affettivi che «rimordonon in segreto. A illustrare questo rapporto
pud valere un episodio riferito dal Kircher. Narra il Padre gesuita come I'ar-
civescovo di Taranto, che era a quel tempo il cardinale Caetani, venuto a
conoscenza che un religioso dell’ordine dei Cappuccini cra ogni giorno sot-
toposto nel cenobio all’esorcismo musicale, volle rendersi personalmente
conto della cosa ¢ si recd a visitare 1l frate tarantato. Ed ecco cid che ne
segul secondo il rapporto che il Kircher ricevette dal suo informatore
Galliberto: p

Appena il porpurco prelato apparve [nella cella dove aveva luogo Pesorcismo],
il danzante abbandona la danza, e, mutato il sembiante, con gesti risibili e insolid
movimenti del corpo ¢ rapito alla vista della porpora amica, mostrando di poter a
mala pena esser teattenuto finché non se ne fosse impadronito: infatti restava attonito
a mirarsela, gli occhi fissi come se vi cercasse qualche cosa di minutissimo, ora bra-
mandola a bocea aperta ardentemente e affannosamente, ora accostato ad essa il naso
come per deliziarsi dal suo profumo. Poiché non gli era permesso di avvicinarsi di pid,
come smarrito sembrava non poter trovar nessun lenimento alla sua brama: infacti da
un lato non poteva per reverenza lanciarsi sulla porpora, ¢ per I'altro, travagliato dal
tormento del possesso, andava precipitando in uno stato di grave ¢ dolorosa depres-
sione. A quella vista il cardinale, per sperimentare pits da vicino cosi stravagante com-
portamento, ¢ non esscndo rimasto convinto di quanto gli cra stato riferito sulla cosa,
spontancamente offrl al cappuccino tarantato la porpurea epomide che indossava, per
vedere se il paziente una volta ottenutala, ponesse fine alla sua agitazione. E infatt,
appena il cappuccino ne entrd in possesso, subito prese a idoleggiarla e a vezzeggiarla,
mostrando di volerla incorporare in sé in mille modi, ora applicandosela alle guance,
ora alla fronte ¢ ora al petto, € ora accennando con essa un passo di danza, insomma
gestendo ¢ comportandosi secondo che leggiamo gestiscono ¢ si comportano coloro i
quali patiscono per mania d'amore.”®
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Non ¢ improbabile che il povero cappuccino di Taranto clesse la porpora
del cardinal Cactani a piano cromatico di evocazione e di deflusso delle fru-
strazioni della vita cenobitica: ed effettivamente nulla pidt di quella porpora
cardinalizia sembrava adatto nella circostanza ad assolvere la sua simbolica
funzione di cromatica catarsi,

IV. IL SIMBOLISMO STAGIONALE

Ta documentazione diacronica, dal "s00 ad oggi, attesta concordemente
che P'epoca del tarancismo ¢ 12 stagione estiva, dal principio di maggio alla
fine di agosto. Gid il Ponzetti indica I'estate come il periodo in cui le tarante
mordono di pitt ¢ in cui il loro veleno & pit pericoloso.™ L’erudito napoletano
Alessandro D' Alessandro colloca il tarantismo nell'ardore dell’estate pugliese, ™
¢ cos! pure in estate, ¢ precisamente nel mese di agosto, si scatenano a Venosa
1 fenomeni di tarantismo particolarmente intensi ¢ diffusi di cui fa menzione
il Bruni nel suo Dialogo delle tarantole,™ A circa un secolo di distanza dal Pon-
zettl, Epifanio Ferdinando ripete che la taranta & pitt pericolosa in estate che
in altre stagioni,” il che & confermato dal Baglivi secondo il quale il veleno
defla taranta & esaltato sia dal calore estivo che dall’epoca degli amori delle
tarante:™ analogamente le descrizioni del Valletea ¢ del Caputo si riferiscono
esplicicamente ad uno scenario estivo, ¢ cost pure quelle del secolo scorso,
sino a giungere ai dati della nostra esplorazione etnografica. La documentazione
diacronica attesta anche, con pari concordia, che nella stagione estiva non cade
soltanto il «primo morso» della taranta, ma anche il suo srimordere», ciod il ri-
prodursi della crisi, con tendenza ad insorgere approssimativamente nel perio-
doin cui fu patito il «primo morson. Repetit quotannis miltis tarantatis hae affectio
fere stato tempore in aestate, dice Epifanio;™ e il Baglivi dal canto suo conferma
che, malgrado la cura musicale, il veleno ogni anno torna a far sentire i suoi ef-
feeti® proprio nel periodo in cui il tarantato fu morso la prima volta:® cosi
p- ¢s. una nobildonna di Lecce, di cui il Baglivi riferisce il caso, doveva ogni
anno sottoporsi alla cura musicale proprio quando cadeva I'epoca del «primo
morson.® Nicola Caputo riporta una eccezione, che tuttavia sembra confer-
mare Ja regola: una tale Domenica Gianfreda, da piti anni tarantata, non volle
ballare perché era gravida ¢ temeva di abortire: ma partorito che cbbe, ed
entrato 'aucunno, essendo ormai spirato il periodo calendariale dell’esorcismo
(transacto jam tempore tarantatis idoneo), la donna versava in difficold per il
ballo non escguito: si giunse cosi nel cnore di un rigido inverno, finché,
continuando la tarantata a star male, fu deciso farla ballare fuor di stagionc, in
un ambiente fortemente riscaldato, a porte ¢ finestre chiuse.® Anche Epifanio
Ferdinando non esclude che taluni tarantati possano cccezionalmente ballare
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due volte nella stessa cstate o addirittura due o tre volte nel corso dell’anno,
senza rispetto della stagione.® La documentazione diacronica concorda poi
anche su un terzo punto, ¢ ciod sull'impossibilita di poter stabilire per quante
estati successive la taranta rimorde, ¢ quanto dura ciascuna prestazione corcu~
tica, ¢ quanto lunghi ¢ quanto numcrosi sono i singoli cicli coreutici per
ciascuna prestazionc. Epifanio Ferdinando conobbe ai suoi tempi tarantati
che danzarono per dieci, quindici, diciassetee, venti, trent’anni,* e che pro-
trasscro la loro prestazione corcutica sino a due settimane:® dai dati degli
autori posteriori altro non si ricava che su questo punto regnava una grande
varietd di comportamenti individuali.

1 dati della letteratura diacronica sull’epoca clettiva del tarantismo concor-
dano d’altra parte in pieno con i risultati della indagine etnografica, che ci
consentl di accertare il tendenziale concentrarsi del tarantismo nell’epoca
estiva, |'eccezionale esecuzione dell’esorcismo fuori stagione, la grande varietd
del numero di stagioni in cui crisi ed esorcismo erano ripetuti (da un solo
anno fino a sessanta), Ja diversa durata delle singole prestazioni coreutiche ¢
dei singoli cicli per ciascuna prestazione, la possibilitd che in una stessa estate
venissero escguiti, a distanza di diversi giorni, nuovi turni di danza. Ma, pur
tenendo conto di una certa fluidied nella determinazione stagionale, non vi ¢
alcun dubbio che il tarantismo & stato sempre tendenzialmente orientato a
concenerarsinella stagione estiva, sia per quanto riguarda il «primo morso»
che il suo annuo «aimorderes.

L'esame della-letteratura diacronica consente tuttavia una importante inte-
grazione, ¢ cio¢ che le ripetizioni annue erano precedute da astinenze sesswali-¢
alimentari. Epifanio Ferdinando riferisce che alcuni tarantati si astenevano
intenzionalmente dal rapporto venereo all’approssimarsi dell’epoca della
ripetizione: scimus nos nonnullos tarantatos de industria prius venere non utentes,
et inde postea sexcenta fecisse deliramenta.*” Lo stesso Epifanio ¢i informa che i
tarantati durante la stagionc estiva si astencvano dal mangiare Ja carne ¢ le
lumache, prescrizione che in Apulia tamgquam lex inviolabilis “observatur.®®
Tali astinenze, a cui sono da aggiungere i risparmi accumulati per celebrare
l'esorcismo™ conferiscono un- chiaro rilicvo rituale alla ripetizione estiva
del nesso morso-crisi-cura.

I pitt antichi esegeti, in conformitd della loro riduzione del tarantismo a
morso reale di un aracnide velenoso, hanno per lo pil cercato di spicgare la
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connessione tra tarantismo ed epoca del raccolto richiamandosi al fatto che
nell’cpoca del raccolto i contadini sono piti esposti ad esser morsi dai ragni. Il
Ponzetti nota che le tarantole hanno maggiore opportunitd di mordere in
estatc, quando rustici deserunt segetes quas colligunt,” ¢ Epifanio Ferdinando os-
scrva che a Brindisi le donne sono pitt degli uomini vittima del morso perché
nel Brindisino abbondano gli orti ¢ i frutteti dove le donne eseguono il rac-
colto, mentre a Lecce sono pilt esposti gli uomini perché nel Leccese prevale
la coltivazione del grano ¢ i mictitori sogliono mictere permanendo in cam-
pagna durante il periodo della mictitura:* il Baglivi ci informa che i mictitori
di Terra di Bari portavano gambali per proteggersi dal morso,” mentre per
il Caputo la frequenza del tarantismo femminile sarcbbe da ricondurre al
fatto che la spigolatura ¢ una occupazione tipica delle donne.” La interpreta-
zione di questi pilt antichi esegeti sembrava confermaca dal fatto che il feno-
meno riguarda il mondo contadino: I'erudito novarese Gaudenzio Merula
non esita addirittura ad affermare che soltanto i contadini sono esposti al
pericolo di esser morsi da ragni velenosi (haec omnia phalangiorum genera
incolis tantum sunt infesta),” ¢ il Kircher, dal canto suo, sottolinea come il
tarantismo colpisce soprattutto contadini, ortolani, mietitori, pastori e quanti
altri sono costretti, durante i mesi estivi, ad intrateenersi e a dormire nei campi
senza adeguata protezione del corpo.” D’altra parte i pilt antichi esegeti del
tarantismo sono costretti ad ammettere con imbarazzo alecuni dati che non
rientrano nella loro esplicazione «riduttivas, soprattutto. quello. relativo alla
prevalente partecipazione. delle donne al tarantismo. (la tesi isolata di Epifanio
Ferdinando sulla indipendenza del fenomeno dal sesso ha tutta Paria di un
adattamento forzato dei fatti al modello esplicativo prescelto): e proprio il
maggiore rappresentante della letceratura medica sul tarantismo, il Baglivi,
cercd di trarsi d'impaccio postulando 'csistenza di due tarantismi, uno «an~
tenticos derivante da effettivo avvelenamento per il morso della tarantola di
Puglia, ¢ I'altro «nautenticos, ciod quello delle donne impegnate nei loro
ecarnevaletti», %

[ risuleati della indagine etnografica ci permettono di valutare questa in-
terpretazione dei pitt antichi autori, Effettivamente il morso reale di un aracni-
de velenoso durante il raccolto dei frutti estivi costituisce una condizione esi-
st%‘nzialc del tarantismo, ma, al tempo stesso, il tarantismo non pud essere
sridottor ad una delle sue condizioni, per importante che sia dal punto di vista
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genctico. Mictitura, spigolatura, raccolto di ortaggi, vcndcmm.ia c aleri
lavori agricoli eseguiti quando aracnidi velenosi sono piti numerosi, st muo-
vono pit velocemente, ¢ le loro femmine sono pit aggressive pc1:c11c hanno
il bozzolo delle uova, favoriscono i casi di latrodectismo, ciot di avvelena-
menti reali: ma il tarantismo, come qualsiasi fenomeno culturale, trascende
di molto le condizioni del suo sorgere, € si svolge in piena autonomia esim-
bolicar, anche se si tratta di autonomia esistenzialmente condizionata (ma
ogni autonomia culturale possicde tale condizionamento). 1 latrodectismo ha
offerto la materia esistenziale su cuii ¢ stato lavorato il comportamento sim-~
bolico dell’avvelenato: cid significa che anche la minoranza esigua di colpiti
dalla sindrome tossica riplasmava lo stato morboso nella tessitura del caran-
tismo ¢ talora continuava ad esserc starantata» per tutta la vita, mentre Ja
grande maggioranza inventava U'episodio del primo morso, magari nelle con-
dizioni in cui esso era pitt probabile ¢ piti credibile, ciot durante il r:tccr)lt\?:
oppure non tispettava neppure questa condizione di probabilitd ¢ di credi-
bilitd, patendo la crisi in situazioni che non avevano nulla da vedere col rac-
colto, ¢ che erano esse stesse simbolicamente orientate.

1l nesso fra tarantismo ¢ stagione cstiva va quindi valutato essenzialmente su!
piano simbolico. La stagione di cui qui si parka non & un complesso th nudi
d4fi astronomici ¢ metereologici, di mutamenti nel regno vegetale o Illll‘lll:llc,
di semplici opportunit lavorative, ma ¢ Ja concretezza csist.cnzinlc dell’estate
pugliese durante l'epoca compresa fra il Mediocvo ¢ il scc«I)lo Xvi,
nei corrispondenti quadri economico-sociali dominanti nella regione ¢ dlf':
ferenziati per luoghi e per periodi. E 'estate del Tavoliere, traversata da venti
orientali ¢ aquilonari, appena addolcita nel Salento dallo spirare del favonio

verso mezzodi: & I'estate che costringeva gli- abitanti a respirare I'aria guasi

ab ardenti clibano afflantem; ** & I'estate chespesimentd Alessandro D’ Alessandro,
quando viaggid verso il principio del *s00 per loca diutino situ squafida,®® im-
battendosi nelle comitive dei suonatori che andavano per Terre ¢ Casali a
curare i tarantati; ma & soprattutto la stagione del raccolto, quando sui cs_mp.i
di grano del Tavolicre e della Terra di Bari, negli orti ¢ nei frutteei di Brindisi,
nelle vigne di Taranto, si consumava il faticosa epilogo dell'anno agricolo, ¢
riceveva fausta o infausta risposta la trepidante attesa del «pane» ¢ del «vinon.
Fra in questa stagione che veniva deciso il destino dell’anno, si colmavano i
granai ¢ le celle vinarie, si pagavano i debitis gli animi entravano in un’cpoca
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di drammatica sospensione, misuravano la forza ¢ i limiti della fatica umana,
¢ al pit piccolo segno si volgevano prontamente al meraviglioso, come ac-
cadde a Venosa nell’estate del 1596, quando il tarantismo, come vedremo,
insorse nel pieno di una crisi collettiva di sgomento esistenziale. Proprio per
entro questo quadro si snodava la serie di esperienze connesse al raccolto: far
cadere la spiga sotto la falce messoria, staccare il frutto dall’albero, pigiare
I'uva nel tino, farsi procuratori di passione e di morte nel dominio delle piante
alimentari, affrontare il vuoto vegetale ¢ lavorativo che seguiva l'epoca del
raccoleo, andare incontro all’insicurezza della nuova annata agricola, sfidare
Pinsidia dei raggi solari acuti come frecce, ¢ di subdoli animaletti il cui morso
velenoso insinuava nelle vene un mortale Janguore ¢ nell’animo una dispe-
rata ansietd.

Un’cpoca di cosl alta tensione sociale era gid di per sé predisposta ad al-
largarsi in tempo simbolico di preclusioni esistenziali, tramutandosi in un’epoca
di efflorescenza di tuttii-conflitti irrisolti. Una stagione in cui l¢ antinomie del
destino umano, quali poteva viverle una societd contadina, si imponcevano
alla coscienza con energia particolare, ¢ in cui la potenza ¢ il limite del Javoro
trasformatore erano saggiati nel modo pitt pregnante, aveva per cosi dire i
titoli preferenziali per assurgere a quadro stagionale dievocazione ¢ di deflusso
del cattivo passato. Il periodo dell’anno nel quale le forze produttive misura-
vano se stesse nella vicenda del raccolto dei pity preziosi frutti della terra, di-
schiudeva I"orizzonte di un altro raccolto, da eseguire su campi invisibili con
una simbolica falce messoria. L'epoca che, sul piano economico, significava
la possibilitd di pagare i debiti, sul piano simbolico si trasfigurava in un periodo
in cui potevano esserc pagati anche i debiti esistenziali accumulati nel fondo
dell'anima. E infine, poiché nel mictere, nello spigolare, nello spiccare il
frutto dal ramo, nel raccogliere legumi negli orti si verificava talora I'inci-
dente di patire il morso di un ragno piti o meno velenoso, I'immagine del
morso ¢ del ragno si sottracva alle esigenze di una logica orientata verso la
cosservazione della naturay, € operava invece come spola di una tessitura auto-
noma il cui ordito seguiva la coerenza della logica simbolica. Cost in luogo
di crisi individuali senza orizzonte, in cui le preclusioni operate dalla vita in
SOCICtd potevano riproporsi in qualsiasi momento dell’anno. sotto-forma-di
sintomi nevrotici, il simbolismo stagionale del tarantismo prospettava in
primo Juogo P'ancoraggio di tali crisi nei limiti di tempo di un’epoca deter-
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minata, modellava la crisi secondo il comportamento dell’avvelenato, offriva
un piano mitico-ricuale di evocazione ¢ di deflusso mediante il simbolismo della
musica, della danza ¢ dei colori, in un adeguato scenario cerimoniale. In virtd
del simbolismo stagionale le crisi individuali potenzialmente disseminate in
un qualsiasi momento del tempo venivano tendenzialmente raccolte ¢ con-
centrate in un’cpoca elettiva di insorgenza, dove trovavano tutto un sistema
simbolico che, col consenso ¢ col soccorso della societa, cra pronto ad cntrare
in azionc ¢ a svolgere Ja sua efficacia risolutiva. Si otteneva in tal modo il
vantaggio di sgombrare i periodi «fuori stagiones dal rischio della crisi, ¢ di
istituire una sorta di dilazione nel pagamento dei debiti esistenziali contratti;
¢ si otteneva altresi Paltro vantaggio di poter rateizzare tale pagamento in pil
estati successive, mediante il simbolo del morso che ogni anno rimorde col
tornare dell’epoca del ¢primo morso», ¢ che ogni anno pud essere esorcizzato
nel everde» paradiso degli smarriti amori, nel erosso» paradiso della gloria ¢
della potenza non conseguite, ¢ in quant’altro offriva il dispositivo di sogno
del tarantismo in azione.

Al di fuori del tarantismo pugliese, la trasfigurazione simbolica di un ani-
male dannoso nascosto nelle messi ha il suo riscontro analogico nel cosiddetto
«animale del raccoltor che insidia i mictitori. Secondo la documentazione che
se ne possiede, quando il mictitore si ammala, ¢ affaticaco, ¢ neghittoso o si
ferisce con la falce si dice che «il cavallo bianco gli passa vicinoy, sha la cagna
biancas, il capro del raccolto lo ha urtator, oppure che «la vaces lo ha feriton,
¢ infine che da cagna bianca lo ha morson. In generale i mictitori evitano di
essere ureati, durante I'operazione agricola, dal demoniaco «animale dei
cerealiv, poiché cid avrebbe conseguenze nefaste. All'avvicinarsi del momento
della mietitura dell’ultimo covone, corrono per il campo frasi come queste:
«Guardati dal lupol, evogliamo cacciare il lupo fuori del campols, «stiamo
per uccidere il canes. Infine, quando & mictuto I'ultimo covone, chi lo micte
grida: «Toro, toro», oppure si dice che il mictitore sha» 1'animale dei cereali,
ciot lo possiede: un possedere che perd, al tempo stesso & un esserne posseduto
¢ che talora & accompagnato da veri ¢ propri comportamenti zoantropici
(p. ¢ se Panimale del raccoleo ¢ il lupo il mietitore morderd ¢ ululerd come
un lupo, se & gallo imiterd il canto del gallo, se & gallina fard il verso della
chioccia ¢ gli si offriranno chicchi di grano da beccare).* Senza dubbio V'ani-
male del raccolto & lavorato in una prospettiva simbolica sostanzialmente
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diversa da quella del tarantismo: il simbolo comprende infatti promiscua-
mente anim:lli che insidiano i mictitori ¢ che danneggiano il raccolto e si
r¥col_lcga in modo particolare alla drammatica cspcrigr;za di dover necessa-
riamente succidere» Ja pianta alimentare, affrontando la prospettiva incerta
n!cl successivo vuoto vegetale ¢ lavorativo. Nel tarantismo, invece, il simbolo
si stacca con larga autonomia dalla occasione del raccolto, per assorgere, nella
sua clc:tcrminazionc piti streteamente calendariale a epoca del rimorso, ciod
a stagione che fa da orizzonte accentratore e regolatore rispetto a q,u:mto
I'ordine sociale ha ricacciato nel regno delle oscure tentazioni cifrate eme i
dall’inconscio. L

Il nesso fra simbolismo della taranta, simbolismo- stagionale ed epoca del
raccolto apre la possibilitd di considerare sotto nuova luce le ragioni esisten-
ziali che hanno stimolato il potenziamento simbolico del ragno e di altri ani
mali Chfc. avvelenano mordendo. Non si tratta qui di stabilire di quali conte-
nuei critici il ragno pud esscre orizzonte simbolico, e di discutere p. es. la
interpretazione freudiana secondo cui il ragno nella vita onirica & figura della
madre in collera, di cui il bambino ha paura.'®Si tratta piuttosto di rispondcr‘c
ad una quistione preliminare, ¢ ciod perché proprio al ragno velenoso che
morde, sia toccato di assorgere a simbolo di contenuti conflittuali inconsci
quali che essi siano. A nostro parere la ricerca dovrebbe orientarsi su qucstc;
punto verso le esperienze connesse alla vita delle societa agricole, e in parti-
colare all’episodio culminante, che, per tali societd, & 'epoca del raccoleo
quando cio¢ acquistano particolare rilievo sia gli animali che danneggiano ii
raccolto stesso, sia quelli che insidiano chi raccoglie (micte, spigofa ven-
demmia, etc.). Solo in un regime esistenziale nel quale il morso velenoso co-
stituiva una possibilitd reale connessa al momento decisivo della vita econo-
mica della societd, il morso velenoso ¢ I’animale che mordendo avvelena po-
tevano diventare la trama di tessiture simboliche culturalmente autonox[:m.




. IL RITO IN AZIONE E IL SIMBOLISMO
INDIVIDUALE

L’immagine dei rituali delle grandi religioni della storia, resi relativa-
mente stabili dalla sorveglianza di un sacerdozio organizzato ¢ sorretti ¢ ali-
mentati dall’influenza delle forme egemoniche di vita culturale, potrebbe erro-
neamente indurre a cercare nel tarantismo come rito una stabilitd ¢ una rego-
laritd che non possiede affatto, Di stabile, nel tarantismo, vi & certamente il
simbolo mitico rituale della taranta ¢ esorcismo della musica, delli'danza ¢ dei
colori; in questa prospettiva la taranta «dormientes, cio® tefrattaria a qualsiasi
trattamento musicale e coreutico, segna simbolicamente il limite di_efficacia
dellesorcismo stesso. Ben definito & anche l'orizzonte scenico della selva,
della fonee e dell’altalena, con i suoi equivalenti~domiciliari~dell’addobbo
vegetale, della conca colma.d’acqua ¢ della fune sospesa al soffitto. Ma, per
il resto, I'esecuzione del rito presenta una certa fluidita, n rapporto al conte-
nuto criticoehé il tarantato doveva «appresentare», ciod far defluire nel rito
¢ simbolicamente risolvere. Colori dominanti, spade, specchi, monili, pote-
vano infatti essere o meno utilizzati dal tarantato, dando luogo quindi ad
azioni mimetiche varie. Secondo la indicazione di Epifanio Ferdinando vi
erano almeno due diverse esecuzioni chiamate epanno verde» ¢ qpanno rosso»,'*!
ciot dominate rispettivamente dal verde ¢ dal rosso come colori simbolici.
Come risulta dal passo del Kircher precedentemente citazo, ' il carattere dei
canti impiegati variava secondo la disposizione dei tarantati ¢ la q_un.lit;\ della
loro crisi. Secondo il Baglivi coloro che danzavano con pampini di vite erano
morsi dalla taranta, mentre quelli che danzavano con spade nude lo erano da
uno scorpione,'® ¢ anche il Serao ricevette da un informatore pugliese notizia
che i morsicati dallo scorpione godevano «di suoni pil strepitosi che gli aleri
tocchi dalla tarantolas, ciod suoni di timpani e di trombe,'™ mentre il Boccone
dal canto suo ci informa della propensione dei morsicati dallo scorpione verso
il tamburo bellico «toceato rozzamente da uno che lo percuote di sopra ¢ di
sotto con delle mazze». 1% Il Baglivi segnala che talora i tarantati gradivano
di essere percossi sulle mani, sui piedi, sui glutei, in una sorta di furore maso-
chistico.® In singole prestazioni poteva aver luogo l'avvicendarsi di vari
simbolismi come sembra essere il caso, osservato dal letterato Cataldan-
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tonio Atenisio Carducci nella seconda metd del 700, di una tarantata che
in varie fogge ¢ abiti esegul ben ventiquattro danze diverse or con ispada
in mano, or con nastri, ed or con tralcio pampinoso».'®’?

Nel complesso dagli antichi documenti si ricava dunque l'impressione di
una spiccata plasticitd della esecuzione rituale, pur nel quadro stabile del sim-
bolo_della -tarants=proprie-come se-il dispositivo sifibolico fosse di volta in
volta.chiamato a piegarsi ai singoli simbolismi individuali, senza contare
cid che potevano essere i modellamenti locali del rito, cioe 1 simbolismi-elettivi

che in pi circoscritte aree della regione puglicse avevano per tradizione mag=
_giote corso. A illustrare tale plasticitd possono valere due-diverse-esecuzioni

rituali osservate rispettivamente dal Valletta ¢ dal Sangenito. La descrizione
del Valletta si riferisce ad una nobildonna di Lucera, morsa dalla taranta sette
anni prima del matrimonio ¢ ogni anno costretta al ballo ogni volea che so-
praggiungeva la stagione cstiva, cioe I'epoca del «primo morson:

Nel corso delle sue danze la tarantata osserva sempre il seguente rito. Prima di dan-
zare per dieci o quindici giorni giace a letto malata, angosciata, ¢ ansance, inappetente ¢
cibandosi lentamente solo se costretta. Aggravandosi il male ed essendo il CoTpo este-
nuato dal protratto digiuno son fatti venire i suonatori. Intanto nella camera da letto
vengono da per cuteo disposti cangianti drappi porpurei, ¢ nel mezzo della camera un
catino molto ampio colmo d'acqua, ormato di verdi fronde: alle pareti, all'intorno,
vengono apprestati due speechi di notevoli dimensioni. I suonatori fanno riecheggiare
il motivo che hanno riconosciuto come adatto a stimolarla alla danza; la donna
avanza ora bellamente vestita da sposa, le chiome convenientemente acconciate e avvi-
luppate da nastri multicolori, le dita, il petto, il collo, le orecchie, risplendenti di gemme
¢ di ori. Dapprima la donna passeggia gravemente per la camera da letto, quindi poco
a poco comincia a ballare, ¢ nel ballo a tal punto si va infiammando da meravigliare per
i movimenti immoderati, abnormi, vari ¢ concicati che viene compiendo con i piedi,
le maui, il capo, gli occhi, insomma con tutte il corpo, muovendosi in avanti, all’'in~
dietro, a destra, a sinistra, dal basso in alto ¢ dall’alco in basso. Dopo essersi staricata
sino all’esaurimento con questo frenetico ballo a lungo protratto, trasportata da fanatico
delirio, o piuttosto da furore maniaco, salta davanti agli specchi ¢ mirando in essi la
propria immagine leva alti gemiti: ¢ con la spada, che fa continuamente muovere
n.c]]c sue mani, minaccia s stessa, ¢ i colpi dirige ora alle pareti, ora agli strumenti mu-
sicali, ora agli specchi, ora infine alle braccia si da bagnarsi talora del proprio sangue.
Durante il ballo spesso corre a immergere nell’acqua del catino il capo c¢ il volto, ar-
denti per troppo calore ¢ grondanti sudore, ¢ nell’acqua si va sciacquando impaziente-
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mente ¢ piena di sdegno, Quindi, dopo essersi mirata anche nell’acqua a lungo, ¢ dopo
essersi complaciuta davanti ad essa con quelle stesse ridicole e insane gesticolazioni che
gid aveva eseguito davanti agli specchi, non ancora paga getea con furia la spada, ¢©
trascinandosi sulle ginocchia davanti ai suonatori, afferrata la magadis o arpa ad una
corda e appoggiandovisi con le mani al modo dei suonatori, pili ¢ piti volte va battendo
il suolo con le ginocchia e cost protende il collo e velocemente rotea il capo, ¢ con
tanta estrema disperazione diffusa nel sembiante, che i presenti temono soffra di ver-
tigini. Dopo essersi sbizzarrita con tale mimica, si leva in picdi, trascinata da furore,
la mente sconvolta, le gote di fuoco, gli occhi rossi, vagando di qua e di 13, correndo in
condo, ¢ talora — mirabile a dirsi ~ poggiando su un solo piede gira su se stessa qual tur-
bine, finché per vertigine, indebolimento o vacillamento della vista da quel moto
contrario alla natura dei corpi terrestri, finisce col precipitare al suolo a capofitto.
Secondo il costume degli aleri tarantadi, il suo ballo dura tre giomi, ¢ ogni giorno tre
volte viene intermesso ¢ tre volte riprende, sempre con la stessa vicenda di moti che
abbiamo registrato: ma nell’ultimo giorno, dopo aver ballato nel modo che si ¢ detto,
sopraggiunta Ja sera si immerge in profondo dolore, come s mille affanni le gravassero
I'animo: per il che si mette a letto, il respiro affannosissimo rotto da continui singhiozzi,
¢ versa lacrime lamentandosi. [Essa mostra ora di respingere ¢ di avversare] gli apparec-
chiamenti festivi, gli oggetti ameni e lieti. Quindi, abbandonate con sdegno le accon-
ciatare multicolori, chiede con insistenza lugubri vesti; ¢ strappati dalle pareti i gai ¢
splendidi drappi, vuole siano addotti in cambio tetri ¢ rozzi panni di cotone. Frattanto,
mentre 1 suonatori attaccano una grave ¢ mesta melodia, essa i inizio a un ballo lento,
misurato, scrio, il petto scosso sempre di nuovo da profondi sospiri, che talora rompono
in ululati. Invasa poi durante la danza da sempre pit profondo affanno, e cangiatasi la
mestizia in disperazione, si va percuotendo il petto, a pugni chiusi, ¢ il viso con en-
trambe le palme, ¢ si arruffa la chioma dopo averla liberatn dai nastri che la fasciano.
Finché scioltasi in lacrime, mentre gli astanti tutti sono allo stesso modo stimolaci al
pianto, cade in un stato di prostrazione ¢ abbandona il corpo sfinito nelle mani delle
ancelle: incombente la notte, consumata una parca cena, si addormenta in un sonno
profondo, ¢ all'indomani mattina si mostra restituita al suo pieno vigore.1

A questo sogno di erotismo ¢ di morte della nobildonna di Lucera si con-
trappone il sogno eroico mimato da alcuni bifolchi presso il castello della
Motta di Montecorvino, secondo la narrazione di Domenico Sangenito che
ne fu testimone oculare:

Nel castello della Motta di Montecorvino ebbi congiuntura di veder ballare cinque
attarantati in un medesimo tempo e dentro un medesimo steccato: erano quattro bi-
folchi ¢ una bellissima forosetta. In questa unione osservai cose nuove, mentre ciasche-
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duno aveva preso nome straniero, e proprio dell’antichi re; ¢ tra essi medesimi si tro-
vavano congiunti di parentela, ¢ trattavansi sl che si osservava reciprocanza d’affetto,
¢ reiterati complimenti che davano grande ammirazione a’ spettatori. Fecero con
feliciad il solito corso della danza nello spazio di tre giorni, de” quali ['ultima sera prima
di licenziarsi, domandarono in grazin uno squadrone d'armati, ¢ li fu dato di dieci
archibugieri, i quali ripartiti in due {ati stavano pronti per far la salva; dimandarono poi
un bicchiere d’acqua, ¢ un poco di sale polverizzato, tanto gli fu portato I'uno e l'altro,
1 capo, o vogliamo dire l'ideale Re dei Re (il sui nome era Pictro Boccamazza) segnd
nel vaso dell'acqua in modo di Croce; pigliarono della medesima acqua un poco per
ciascheduno; fecero segno allo squadrone che sparasse, ¢ con profondissimo inchino
dissero: ci vedremo ['anno venturo. Que' miseri dopo tanta fatica non si ricordavano
cosa alcuna, ma solamente, fra quella moltitudine di gente da cui si vedevano circondati,
chicdevano per picth d'esser condotti nelle loro case.100

A proposito della varictd dei contenuti rappresentati il Kircher attesta che
spesso 1 tarantati rappresentavano la parte di soldati, di capitani, di governa-
tori, di pugili, di oratori popolari: in particolare, per quanto riguarda I'im-
piego delle spade, alcuni rarantati-si-abbandonavano durante il ballo a varic
gesticolazioni con_spade nude, o altro-genere-di armi scincilland,-dal cui ful-
gore-mostravano-di essere potentemente colpiti: e con vario agitarsi del corpo
andavano maneggiando la spada or con la mano destra ¢ or con la sinistra,
or la lanciavano in alto ¢ abilmente la riprendevano, ora la gettavano al suolo
¢ davano inizio a un combattimento di pugili, osservando tutte le regole
dell’arte, quasi fossero istruiti nelle pubbliche palestre; aleei infine si diseen-
devano proni o supini sull’'arma, mormoravano un incantesimo, finché spinti
da nuovo entusiasmo si levavano in piedi ¢ si accingevano a nuovi combatti-
menti ¢ a nuove danze, baccheggiando come folli.**® Abbiamo gia avuto oc-
casione di accennare al significato di questo tema agonistico della spada: qui
ci preme mettere in rilievo la varietd di direzioni rappresentative del rito. Per
formarsi una immagine concreta delle diverse possibilit rituali nello stesso
luogo ¢ nella stessa stagione rituale, gioverd la vivace descrizione di ¢id che
accadde a Venosa nell’estate del 1596, sccondo quanto si ricava dal Dialogo
delle Tarantole del medico melficano Vincenzo Bruni, lavorato in base a una
relazione particolareggiata di un testimone oculare.™ La avventura psico-
logica in cui entrarono i cittadini venosini in quella particolare stagione del
rito fu preceduta e accompagnata da funesti prodigi ¢ da sciagure: il 14 luglio
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apparve nel ciclo una cometa, che risplendette sino al 2 agosto, 1’11 agosto due
torri di fuoco si levarono all’orizzonte verso occidente, ¢ il sole si oscurd; il
12 agosto per quattra ore grandind con chicchi durissimi del peso di mezza
libbra ciascuno, ¢ molti animali morirono; per una moria di galline i pollai
restarono vuoti; ¢ infine nel cortile di un certo Don Porfido furon viste due
oche levarsi in aria ¢ battagliare a lungo per uccidersi. Ed ecco nel bel mezzo di
questi «segni> insorgere con estrema violenza le crisi di tarantismo, ¢ fra
tarantati, esorcisti-suonatori, familiari dei colpiti ¢ pubblico coinvolgere
praticamente tutta la cittd. Una donna morsicata al picde canta componendo
versi rimati in volgare ¢ manifesta il dono della profezia: annunzia infatti a
un cavalicre gerosolimitano I'approssimarsi per {ui di certi travagli, che poi
si verificarono perché questo cavaliere, che si chiamava Fra Fabrizio Giusti-
niano di Schio «fu carcerato ad istanza dell’Eccellenza il Viceré di Napoli,
cosa molto durar; annunzia ancora ad una gentildonna incombenti sciagure,
ed infatei di R a poce de sopravvenne un Commessario a un suo figliolo per
certi romori d'un Spagnolo feritos. Una giovane di vent’anni della famiglia
Sansovino balla per quindici giorni con due spade in mano ¢ parla ¢braico,
lingua da lei sconosciuta, palesando in tal modo ~ conformemente alla tra-
dizione ceclesiastica della xenoglossia come segno di possessione — di essere
un’ossessa. E, ancora, il figlio di un tale Pizzuto balla con una spada legata al
piede, comportamento al quale abbiamo gia avuto occasione di accennare. 11
fratello di maestro Giovanni Antonio di Campagna, per ordine della taranta da
cui era posseduto, ¢ che si chiamava 4signora Faustinay, si reca ballando con due
spade nelle mani sotto le mura del monasters di Santa Maria della Scala, dove
stanno le monache di clausura, € grida‘e invoca il nome dialcune monache con
tanto trasporto di cuore che sembra morirne: ¢ poiché¢le monache nonrispon-
dono, il tarantato-per ordine della signora Faustina - ciod della taranta che lo
possiede ~ torna a casa, sempre ballando ¢ agitando le spade. Un altro taranta-
to crede nel suo delirio di dover metteral mondo un pargolo, esi dispone per-
tanto nella positura della gestante: onde dai pictosi gli & accordato un par-
golo vero, che secondi il suo delirio, ¢ che egli tiene per figlio da lui real-
mente partorito. Una figlia di tal Berardino Sabbatella, morsicata dalla ta-
ranta mentre era prossima al parto, stracca di ballare si assopisce ¢ sogna di
uno sconosciuto che le si avvicina ¢ riscuotendola dal sonno le dice: «Sve-
gliati, ché domani partorirail» La sognante domanda chi sia lo sconosciuto,
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e questi le risponde di far parte di una schiera di trentamila venuti dall’Egiteo
onde riposarsi a Venosa per qualche giorno, ¢ quindi scompare dopo avere
stretto con lei un comparizio. Un sarto, macstro Fonzo Spicchillo, un pove-
raccio sciancato, ha in casa «un clavicembalo male ordinato senza corde e una
rebecchina con due corder: ed ccco che, nella crisi del tarantismo, si pone
davanti ai suoi miserabili strumenti ¢ dice di essere Giovanni Agostino Vene-
ziano, gran musico dell’epoca, ¢ si crede, al pari di lui, alla corte del nipote
del duca di Ferrara, Alfonso d'Este, mimando nel suo delirio davanti al
pubblico accorso un concerto di invisibili organi ¢ cembali, ¢ cantando
sbarcellette non mai inceser. Frequenti sono gli episodi di tarantismo collettivo,
onde pilt persone, talora nella stessa famiglia, stimolate dallo stesso estro,
vanno mimando un delirio comune, in cui ciascuno sostienc la sua parte ¢
la coordina con quella dell’altro, come per una sorta di rappresentazione sce-~
nica. Cosl molte ragazze della casa di Fabio Speraindeo danzano a lungo con
spade in bocca; una Francesca, crede di essere baronessa ¢ nella sua delirante
finzione tiene presso di sé un capitano, alleato compiacente o tarantato an~
ch’esso, col quale intreccia frenctiche danze; una Lalla Gammone per molti
giorni crede di essere gran signora, ¢ si fa servire' da molti giovani venosin,
che assolvono a tavola le mansioni chi di coppicre, chi discalco ¢ chi di paggio.
Alcune sorelle, tutte tarantate, recitano invece scene di vocazione monacale,
distribuendosi le parti di discepole ¢ assegnando quella di maestra a una loro
amica: le discepole vanno dalla maestra comunicando la loro vocazione al
monacato, una di esse legge il Vangelo di S. Giovanni, dice I'introito della
Messa, I’ Ave Maria, il Pater, il Credo, intona litanic; poi, tornata a casa con
le sorelle, istruisce alere tarantace, ¢ tutte insieme danzano sino a cader strac-
che al suolo, il che fanno per pid giorni. In un altro caso ancora le parti sono
distribuite fra giovane serva ¢ padroncino di dieci anni, che per quattro giorni
intrecciano danze, dicendosi fra loro «ose indicibili» ed entrambi udendo dallo
strumento musicale ordini ¢ ammonimenti della «arantola lor signorar:
finché la tarantola che i possedeva, a nome Caterina, ordina di metter fine
al ballo, ¢ alla serva di deporre le vesti colorate, i coralli, gli anelli, 1 fazzoletti,
di cui s’cra abbigliata nella sua mania: al qual comando il ragazzo smetre di
ballare, mentre la servetta comincia a liberarsi dei suoi ornamenti, sottoli-
neando nel canto la concessa licenza da parte della tarantola, il soccorso della
Vergine Maria, ¢ il risolutivo creparsi del ragno: «Signora Caterina, Signora
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Caterina, dammi licenza fina. Tu licenza mi fai, e tu Madonna liberata w'hai...
Cosi sanata 30, schiatta mo’ ¢ crepa mo’» (Ma il Bruni aggiunge che oltre queste
parole quasi pie la servetta ne diceva altre da non credere che potessero mai
uscire dalla bocca di «donna figliolay, ciod ancora nubile.)
Tanta varietd nello scenario-.allestito,-negli-oggetti rituali impiegati, nel
_contenuto scenico a volta_a_yolta_mimato-&-in-evidente rapporto con i
_contenuti critici individuali che si riversavano di volta in volta nel plastico
simbolo del tarantismo. Quali siano in concreto tali contenuti & ovvianiente
impossibile poterlo precisar€iii base alla documentazione diacronica, e appena
sarebbe_possibile. tentarlo. nel corso. della_osservazione. etnografica, col sus-
sidio delle moderne tecniche di esplorazione dell’inconscio preparate ad essere
utilizzate nel mondo contadino del.Salento,. dove. il -tarantismo.ancora. so-
pravvive. L'analisi storico-religiosa giunta alla soglia dei singoli drammi esi-
stenziali. & costretta.a.procedere.-con. estieiiia ciutela, almeno allo stato attuale

della ricerca: tuttavia ¢ fin d’ora possibile indicare alcuni caratteri generali dei’

contenuti critici-individuali che.il taransisma era di volta in volta chiamato a
_inserire nel sistema organico dei suoi piani-simbelici. Nel gid ticordato Dia-
logo delle Tarantole di Vincenzo Bruni & possibile intravedere la qualicd delle
crisi esistenziali che sottendono il tarantismo venosino del 1596. 11 fratello di
Maestro Giovanni Antonio di Campagna doveva covare itel cuore una pre-
_ clusa passione-erotica; anche se mon necessariamente per qualche monaca_del
“convento di Saiita Maria_dclla”Scalai-éd-zcco che-mel-quadro-socialmente
accettato e simbolicamente ordinato _del tarantismo, egli poteva portarsi
sotto le mura.del.convento, e gridare forte il nome di donne che non potevano
Jispondere, ¢ che erano come morte: ¢ dopo aver gridato invano quei nomi,
come davanti a una tomba, tornarsene a_casa danzando ¢ agitando agonisti-
camente le spade. Nel quadro del tarantismo serva e padroncino mimarono
simbolicamente in_pubblico,-e.secondo_un-eemportamento- rituale regolato,
le erotiche tentazioni che facevana sentire efficacia del loro morso nelle
oscure profondita dell’inconscio. La figlia di Berardino Sabatella;-prossima
al parto, ricevette iisognd, nelle pausé della danza, I'anniunzio del momento
atteso ¢ paventato, e rialzd in quel sogno la sua terrena vicenda di madre
stringendgilesimparizio con quajlcuno che apparteneva aunaschiera di trenta-
-mila personaggi proveniente-dalla-mitica terra della potenza magica, I'Egitto.
Il sarto Fonzo Spicchillo musico fallito, legato alla sorte dei suoi fiiserabili
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stcumenti pacsani, entrd anche lui in questa fiera del rimorso che dilagava
per la cited di Venosa, e vi recitd la sua parte di musico eccelso, alla corte di
un potente della terra. Analogamente, per quanto ¢ possibile scorgere nel
rapporto che Domenico Sangenito invid al Bulifon, i bifolchi ¢ la forosctta
del castello della Motta di Montecorvino mimarono, nelle loro figurazioni,
immaginarie parentele gentilizie, assunsero nomi di antichi re, disposero di
armati ¢ furono salutati da salve di archibugicri: in questo sogno, forse Javo-
rato con le memorie popolari di remoti passaggi per la Terra Santa che cbbero
fuogo dai porti pugliesi, fu possibile al bifolco Pictro Boccamazza assurgere
a Re dei Re, facendo defluire nel rito le frustrazioni accumulate nella sua vita
di llltiil’lvo:ﬁc_imsﬁ;lgii,ti. Si potrebbe probabilmente aggiungere a questa gallcrin
di figure del passato, la tarantata che davanti alla cappella di S. Paolo in
Galatina vedemmo celebrare il suo povero sogno di potenza ¢ di gloria pas-
sando in rivista con piglio militaresco Ja folla stupefacta divisa in due ali.

In gcncralc__il simbolo _mitico-rituale del tarantismo appare articolato in
modo da offrire orizzonte di evocazione, di deflusso e di risoluzione ad aleu-
ni contenuti critici-e-conflictuali-determinati dalla pressione che, nel regime
esistenziale dato, esercitava 'ordine sociale dalla prima infanzia sino alla ma-

turitd ¢ alla vecchiaia. Fra questi contenuti sta in_primo luogo Veros.a.vario

titolo pﬁﬂfﬁﬁ_ﬂl‘@ familiare o dal costume o dalle traversic d’amore;_
il_che concorre a spiegare perché al tarantismo_abbiano sempre partecipato
in larga misura Ie donne, non escluse quelle appartenenti a ceti sociali elevati..
I ricorrente scenario del bosco, delle fronde, dei pampini, delle fonti mormo-

_ranti; il predominio di quel“«verdes che nel simbolismo-medievale -dei-co= -

lori era associato-con-l'amor nuovo, la frenctica danza al ritmo della tarantella

« Vatteggiarsi a_sposa_splendidamente abbigliata, i canti dell’amore agoniz-

zante 0 morto e dell’aspirazione al mare, il gemere riplasmato in nenie funebri,
gli esorcismi accennanti alla taranta che morde il pube, i denudameénti & 1&esi-
bizioni oscene, ¢ infine alcune figure al suolo durante la- danza-del-piccolo
ragio che potevano valere come posizioni e ritmi di un amplesso immaginario,
costituivano it ordinedi possibili orizzonti simbolict di ripresa. e-di.deflusso,
per entro i quali Je tarantate cercavano di dar voce ¢ gesto.disogno.alla.oscura
pulsione libertina chie le travagliava. D’alera parte per gli-aspetti.piii propria-
mcite agpressivi di questa pulsione il tarantismo offriva, oltre I'orizzonte
cromatico del rosso, spade da. mancggiare;~mel i fulgore poter con-
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templare la_propria immagine come- in-unospecchio.'*In tal guisa le donne di
" qualsiasi ceto, che il costume condannava ad un aspro regime di erotiche pre-
clusion," le giovinette nell'epoca della pubertd, le vedove, le spose infelici,
le zitelle dagli sfioriti amori trovavano nell’ordine culturale del tarantismo
certe possibilitd di far defluire nella realizzazione simbolica quanto la pressione
sociale aveva corifinato nelle minacciose chiuse dell'inconscio. Con zclo parti-
colare partecipavano-a questi «arnevaletti delle donner pauperae et paupercu-
lae mulieres: spinte dal sessor-e im-attesa-dell’epoca del sogno, andgvano accu-
mulando come potevano i loro risparmi per dilapidarli nel gran giorno,™
quando dal delere e dall’angoscia-avrebbero-tratto. il piccolo rustico paradiso
della musica, della.danza-e-dei-eolori: Un secondo ordine di contenuti critici
che coinvolgeva entrambi i séssi ¢fa ifi Tapporto con l¢ preclusioni della in-
fima.-condizione-seciale.c della_miseria. Rispetto a questi contenuti critici il
tarantismo offrivay-oltre 1 simboli del 16556 ¢ del fulgore delle armi, la possi-
bilitd di mimare scene. di.grandezza-e-di-potenza;-di-successo_¢ di gloria:
ognuno poteva.cosi rialzare la-propria sorte tanto-quanto-la-vita I'aveva abbas-
sata, ¢ viveva episodi che si configuravano come il rovescio della propria oscura
esistenzy. Al verde paradiso del sognante amore si.contrappeneva un paradiso
in rosso,.un. agonismo che si sforzava.di-mimare.pose eroiche,.il sognare di
essere un grande della terra, un atleta, un abile, un capitano, un_tribuno, un
artista a corte, un Re dei Re. Allo stesso orizzonte diforza e di prestigio, di po-
tenza ¢ di destrezza-apparteneva la pretesa, attestata dalla letteratura pit antica,
di svelare tesori nascosti, di comunicare il nome di persone non mai prima
conosciute, ¢ di predire il futuro.™® Tnfifie al-tarantismo erano talora guada-
gnati i sacerdoti equanti-pativano le preclusioni del chiostro. Il vescovo di
Polignano, Giovan Battista Quinzato, volle farstmordere dalle tarante per mo-
strare ai suoi polignanesi che erano innocue, ma cadde anche Tui in preda della
crisi del tarantismo e fu felicemente curato-con-la-musica-e-con la-danza. '
Uit Nicola Perrone, sacerdote in Caiiipi salentino;-mentre-in-casa.se ne stava
immerso nella-caratteristica.mestizia dei tarantati, udi per via la musica che
accompagnava il-SS:-Saeramento. portato in_processione: st fece subito alla
porta mysteritm illud-adorandi cansa, ma alla vista beatifica e incalzando 1 suoni,
scolord in volto, prese a tremare ¢ a sospirare; e infme;volgendosi le cose
al peggio, chiamd 1 musici e si fece eesplorarer: finché trovata la melodia giu-
sta, dette inizio alla danza, traendone giovamento.'” Un sacerdote di Lu-
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cera che il Valletta descrive come uomo 2 tutti noto per onestd di costumi,

-per-prudenza-e-per virtli, morso dalla taranta fircostretto a-ballares-¢-al Val-

letta che gli chiedeva quale fosse la sua disposizione d’animo durante la danza
rispose che, oppresso com’era da profonda ¢ ostinata mestizia, riceveva con-
forto dalla musica, dagli oggetti multicolori, dalle verdi fronde, dal mormo-
rio delle limpide acque, ¢ dall'incontrarsi, in occasione della danza, con per-
sone amiche: ma quando, col sopraggiungere della notte non poteva pit gio-
varsi della amabile festa perché la musica era sospesa ¢ Ja comitiva sciolta, con
le tenebre ¢ con la solitudine la mestizia gli tornava a fasciare 'animo, si
immergeva in una profonda melanconia, restando chiuso in un tenace silen-
zi0. 118

Nell'antica letteratura non manca neanche a questo proposito 'aneddoto
salace di un tal sacerdote pugliese che si dilettava a far pizzicare dalle ta-
rante le fanciulle addormentate, per poi godersi di nascosto, in compagnia di
certi suoi compari, |'eccitante spettacolo del risveglio delle fanciulle pizzi-
cate, ¢ dei Janguori che ne seguivano ¢ della musica ¢ della danza.'™ D’alera
parte Epifanio Ferdinando ci informa di aver conosciuto molti religiosi ¢ reli-
giose che non avendo, per onestd ¢ verecondia, voluto accedere all’esorcismo
musicale in malignas acgritudines inciderunt.'®



V1. IL SIMBOLO DELLA TARANTA

Di tutto U'ordine simbolica del tarantismo, la_taranta.costituisce il simbolo
egemonico, il mito unificatore. Musica, danza, colori, selva, fonte, specchi,
spade, funi o-altalena;simbolismo-stagionale-posseggono nellataranta-il loro
centro. dicoordinazione ¢ di-unificazione, la-norma fondamentale della loro
cocrenza. Noi dobbiamo ora esaminare pili da vicino, sulla base della documen-
tazione diacronica, la struttura di questo simbolo egemonico del tarantismo. La
taranta avvelenatrice pud avere varia grandezza ¢ vario colore, anzi ha inclina-
zioni per questo o quel colore; & sensibile-a-diverse melodic, anzi il suo morso
stesso & melodico; danza secondo il ritmo e la melodia che le sono congeniali;
il suo morso,-in-tal-modo.partecipe 3 melodie, danza e colori, comunica a
‘chi lo patisce corrispondenti inclinazioni e insinua nelle vene un veleno che
dura finché la taranta vive, ¢ la cui efficacia & estinta quaiido~il-tarantato
attraverso la identificazione agonistica della danza fa «creparer la bestia av-
velenatrice, La taranta morde nella stagione estiva, ma & possibile che il morso
patito nel corso di un’estate si-risvegli-nclle estati_successive, «rimordar: se-
g}}o__cj_x"g__la.,t;ua.um.é ancora viva (o che ha trasmesso la sua eredind a sorelle,
figlie, nipoti, secondo quanto non si ricava dalla Jetteratura antica ma dalla
indagine etnografica). La taranta porta talora un nome.di persona, si chiama
ssignora Faustinw o «ignora Caterinar, oppure semplicemente da signora
tarantola, come nell’esorcismo calabrese pitt sopra ricordato; di ordini al
tarantato, dialoga-e-viene a_patti con lui, come fu accertato anche nel corso
dellindagine etnografica. In quanto persona ha carattere ¢ inclinazioni: vi
sono infatti tarante che comunicano comportamenti lascivi, ve ne sono di epi-
che che sollecitanoa-mimare comportamenti di potenza e di gloria ¢ ve ne sono
anche di melanconiche, che richiedono nenic funebri. Insomma la taranta si
atteggia proprio come uno «piritor che possiede e che ['esorcismo controlla;
A questo proposito il Valletta non esita-a sospettare fra i tarantaci pugliesi molti
aposseduti dal demonion,®®! e ricorda il caso di una tarantata cui furono

inutilmente impicegaci gli esorcismi canonici, ¢ che invece guari con la
danza ¢ con la musica:

-+« Cerano con me ad assistere a tale spettacolo due aleri sacerdoti, ¢ fummo d'ac-
cordo tutti nel ritenere che si trattasse di una posscduta: COMINCIAMIMG Peranto a
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praticare gli esorcismi. Ma mentre eravamo occupati in cid, passd per caso di li un suo-
natore che andava suonando il suo strumento: ed ecco che improvvisamente la donna
si sottrasse al nostro controllo, e come in preda a insano furore fuggl di casa scomposta~
mente danzando ¢ inscguendo il suonatore; il quale accortosi di quanto accadeva, si
fermd e intermise di suonare. La donna allora, come folgorata, cadde al suolo esanime.
Erano intanto usciti di casa anche i parenti, i quali chiesero al suonatore di riprendere la
musica: e avendo questi accondisceso, subito la donna si levd in piedi, restituita al suo
pieno vigore, ¢ dette inizio ad una danza sfrenata che durd due ore senza interruzione.
Dopo aver ballato per due giorni successivi, si ristabili completamente,i22

Come si ¢ detto pilt volte, la letteratura sul tarantismo, dal '600 in poi, & inte-
ramente dominata dal presupposto della «riduzione» del tarantismo a una ma-
lattia: per far entrare il fenomeno nelloro-medello esplicativo gli-antichi autori
lo amputavano di tutti i suoi momenti di autonomia culturale, ¢ in virtd di que-
sta amputazione ottenevano l'illusione che il modello prescelto fosse pertinen-
te. Tuttavia prima ancora che I'argomento diventasse oggetto di indagine da
parte di miedieiedinattralisti, troviamo qualche accenno, nell’alta cultura del
"g00 ¢ del " 500 ad una valutazione strettamente simbolica, sia pure occasionale.
In uno dei manoscritti vinciani si legge questa concisa annotazione: <l morso
della taranta-mantiene I'omo- nel suo proponimento, ciod quel che pensava
quando fu morsoa’® A questa annotazione Leonardo non attribuisce carattere
di conoscenza scientifica, poiché nella raccolta in cur ¢ inseriea gli animali vi
sono fantasticatiente sorpresi ¢ fissati in un momento del loro comporta-
mento che & simbolico di una virth, di un vizio, di un ideale morale, di una
passione, Cosl il calandrino ¢ simbolo d'amore per la virtds perché ritrac Jo
sguardo dall’infermo-che deve morire ¢ lo fissa su_quello-che xisanerd; il ca-
storo ¢ simbolo della pace perché quando & inseguito dai cacciatori a motivo
delle virtt medicinali dei suoi testicoli, per aver pace se li stacca con i denti e Ji
abbandona-ai-susifiemici; -l rospo & il simbolo dell’avarizia perché.si-pasce di
terra ¢ sta magro per paura che la cerra gli manchi; il basilisco ¢ simbolo di cru-
delrd perché quando col suo sguardo velenoso non pud uccidere gli animali, le
volge alle erbe ¢ alle piante per farle seccare; la fenice & simbolo della co-
stanza, perché sempre sostiene le fiamme che la consumano e sempre di noovo
rin_’JSCC; ¢ cosl via. Nessi di questo genere, indifferenti alla distinzionc fra
animali mitici ¢ animali reali, ¢ alla osservazione dei loro effettivi compor-
tamenti, non appartengono ovviamente al piano di coerenza e di oggettiviti
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che & proprio della scienza della natura, ma a quel piano della interpretazione
simbolica del mondo animale che, nel caso delle annotazioni vinciane, si ricol-
lega a tradizioni mitiche del mondo antico ¢ ai bestiari medievali. *2*

Non ci ¢ dato indicare la fonte diretta da cui Leonardo attinse nello stendere
la sua rapida annotazione sul morso della taranta, ma & tuttavia certo che la tra-
dizione relativa era gid nota ¢ circolava nella letteratura de venenis, se nel
trattato con questo titolo compilato fra il 1424 e il 1426 dal pesarese Sante
de Ardoynis troviamo ricordata la ideologia secondo la quale fin quando il ve-
leno della taranta non sia dissolto la melanconia dei morsicati epersiste con
quella immaginazione, inclinazione ¢ pensiero in cui [i morsicati] erano al mo-
mento del morsor.'® Ma nel de Ardoynis Ja connessione simbolica di Leonar-
do sta semplicemente come segnalazione di una delle meravigliose proprietd
del veleno delle tarante: di tale proprietd il Ponzettinel suo De venenis cerca ad-
dirictura, nel quadro delle conoscenze del tempo, di fornire un tentativo di
SplL‘gﬂZlOllC meccanica.

Secondo il Ponzetti, il veleno della taranta si insinua col morso nella cu-
te, e attraverso i nervi viene addotto al cervello, dove per il suo carattere
terreo ¢ adusto fa impedimento ¢ blocca pensieri e propositi, costringendo la
vittima a perdurare nello stato in cui versa al misciiento del morso. Sforzandosi
poidi rc.ndcrs_i conto, con.questa-imumaginata spiegazione meccanica, del com-
-portamento-dei-tarantati~i quali danzano, ovvero mimano scene di grandezza
e di preminenza sociale-il Ponzetti osserva che danza, canto.c immaginazioni
di potenza ¢ di gloria costituiscono pensieri ¢ propositi-a-euipilt frequente-
mente i contadini-si-abbandonano per trarre ristoro dalle loro-fatiche: si spie-
gherebbe cosl perché nel tarantismo — che colpisce per lo pitt i contadini ~ pro-
positi di questo genere si manifestano.a preferenza-di aleri, perdurando sino a
quando, col cessare dell’azione del veleno, i propositi ¢ i pensicri si sbloccano
e riprendono il"J616 corso normale.2

Negli autori successivi questa singolare particolarita del tarantismo, inte-
$a sempre meno in senso simbolico ¢ sempre di piti innestata sul piano della co-
noscenza naturalistica, comincia ad essere revocata in dubbio ¢ a cadere in so-
spetto di favola popolare. Nel De venenis di Gerolamo Mercuriale ancora si fa
menzione, fra « meravigliosi accidenti» provocati dal morso della taranta, 2
questo preteso perdurare dello stato d’animo o dell’azione in cui si & impegnati
nel momento del «primo morso» di modo che «se {la taranta] morde alcuno
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camminando, questi scmpre camminer3, se ballando, sempre ballerd, sc ridendo
sempre riderd»: ma — aggiunge subito I'autore — «e questo sia vero non oso
affermarlo, sebbene quelli che hanno conoscenza della Puglia I'affermino come
cosa certw. ¥ Circa quarant’anni pids tardi il medico salentino Epifanio Ferdi-
nando, nelle sue Centum observationes, raccoglic da Gerolamo Mercuriale la
stessa tradizione che perd qualifica di opinione popolare senza fondamento,
messa in circolazione da dotti che si lasciarono trarre in inganno «@ mulierculis
ct terrac filiisy, da donnette ¢ contadini.™ Ma il medico salentino accoglic an-
che senza commento una tradizione in. qualche modo affine, secondo la quale i
tarantati non desistono di ballare se non sono ricondotti al luogo dove subi-
rono il primo morso, ¢ quivi «mira faciunt, adeo corpus variis ct inordinatis
motionibus exagitant."® Anche un altro medico salentino contemporaneo
di Epifzmio Ferdinando, Gerolamo Marciano di Leverano, per quanto am-
metta che aleri nella provincia d’Otranto affermano di aver constatato questa
eflicacia bloccante del morso della tarantola, dichiara di non averla mai potuta
osservare directamente nella sua pratica ventennale di medico, né di averne
mai sentito parlare da suonacori ¢ da medici del Salento.™ Dopo Epifanio
Ferdinando questa particolaritd tradizionale del tarantismo perde rilicvo nelle
testimonianze: non ne accennano né il Baglivi né il Valletta, né il Serao:
solo il"Caputo titorna fugacemente sull’argomento, ma per ricordare opi-
nione negativa del Marciano.™™ In_generale, dal ’700 in_poi, col prevalere
dell'interesse medico-naturalistico per il tarantismo, ¢ per la conscguente sva=
lutazione degli aspetti ideologici e cultusali-del-fenomenoy la segnalazione di
questa_particolatitd” venne meno-nelle-seritture-dedicate-all’argomento, sia
che passasse inosservata ai testimoni oculari, sia che sembrasse superstizione
del volgo, non meritevole di-esser-ricordata dall’uomo di scienza. Ma nella
prospettiva storico-culturale e storico-religiosa nella quale & qui considerato
il tarantismo, la singolare tradizione torna.ad impessi-all'analisi-¢-alla-valuta-
zione, ¢ proprio in quella forma, in cui Leonardo ce I'ha conservata, di sim-
bolo mitico. Se il tarantismo & un nesso mitico-ricuale,-nel-quale-la-tarantas,
il «morson, il «velenos,-il-éerimoniale-coreutico-musicale_stanno_in_una.vis

_brante animazione simbolica, il simbolo-vinciano-diventa-suscettibile di-essere

analizzato ¢ compreso sul suo proprio piano. In altri termini, ¢ piit espliciti:
sul piano del simbolismo mitico-rituale proprio_del tarantismo_¢& possibile
rittovare le radici esistenziali dell’orizzonte. simbolico.del morse-della-taratita
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che «mantiene I'uomo nel suo proponimento, ciod quello che pensava quando
fu morsor. In effettiwmorso-della taratitay ¢ ilevelenoy so1i6 immagini mitiche
attraverso le_quali il tarantismo-da-orizzonte-simbolico-a-conflicti_psichici
inconsci, perduti.per-Ja-feconda rammemorazione ¢ per la scelta risolutiva,
¢ che percid (per parafrasare in termini moderni la notazione vinciana)
mantengono - uemo- vincolato “all’episodio  critico - irrisolto,  nel senso
che l'episodio-torna indefinitamente a farsi valere come  sintomo ne-
vrotico cifrato. Di_fronte a_questo. rischio il tarantismo si dispiega
innanzi_tutto _come .un..sistema di ricerca e di configurazione della
“crisi, come un.sistema il cui centro simbolico unificatore & dato dal-
la taranta che morde ¢ avvelena, dal periodico rimordere del ragno,
¢ dall’csorcismo musicale danzato. Tn questa prospettiva acquistano nuovo si-
gnificato-anche alcune varianti della tradizione conservataci-da-Leonardo,
p. es. la ideologia.secondo la quale. il tarantatoy-per. guarire,.deve. tornare al
luogo dove fu morsoy.alla ricerca del ragno responsabile, che dev’essere uc-
ciso:*** un «ornare» e un «cercares che mimano simbolicamente il riporcarsi
all'inizio della crisi, per raggiungere. il contenuto. conflittuale ¢ togliere il
«bloccor. Sempre nella stessa prospettiva si.chiarisce altresi il significato della
credenza secondo la quale il tarantato deve, durante la cura, riprodurre in
qualche-modo f sittazione iniziale del «primo morson, sia indossando le vesti
portate in quel momento, sia richiamando-eomunque qualche particolarica
della-situaziofic stessa: ideologia che; come si-ricorder}, avemmo occasione
di rintracciare-ancor oggi vivente nel Salento (si veda Uepisodio di Filomena

di Cerfignano).

-Se-il tema-della-taranta come simbolo-del-cattivo-passato-nek-quale la vita
psichica & rimasta «bloccatar balena nella notazione vinciana, il tema della ea-
ranta come orizzonte di deflusso di questo cattivo passato trova il suo primo
fugace ¢ occasionale accenno nell"Antoniys_det-Pontano: Proprio all’inizio del
dialogo — che & una satira contro i gramumaticl, ma in cui & inserita anche
un'alera satira sulle debolezze ¢ i difetti delle varie popolazioni d’ltalia - si
narra come il Panormita soleva ripetere che i pugliesi eran gente felicissima,
perché mentre gli altri womini non han scuse per le loro pazzie, i pugliesi ne
hanno sempre una pronta, ciod la tarantola, al cui morso essi attribuiscono i
loro insani desideri, consentendone cost lo sfogo sotto parvenza di onestd. E
il Compatre, che qui ha la parola, continua ricordando come i pugliesi cre-

176

’

L e e

LA TERRA DEL RIMORSO

dono che il veleno dei ragni pud avere vario effetto, ¢ che vi sono dei ragni
detti econcubitari» che stimolano le donne all’erotismo (al pari della «tarantola
libertina» che abbiam ritrovato ancor oggi nel Salento durante la nostra esplo-
razione del 1959): le donne, continua il Compatre, son spesso morse da questo
ragno, ¢ quando cid avviene ¢ loro lecito ¢ propizio chiedere liberamente ¢
impunemente i maschi, non potendo in altro modo esser dissolto il veleno che
le travaglia, onde poi, con questa scusa della tarantola, diventa per esse rimedio
cid che per altri sarebbe azione turpe ¢ impudica. <Non ti sembra questa gran-
dissima fclicith» chiede il Compatre; ¢ I'altro: «Per Priapo, grandissima’h'® A
parte la malizia dell'umanista, fa qui la sua prima apparizione un germe di
veritd, per quanto occasionalmente gettato in tutt’altro contesto: ¢ non im-
porta sc¢ la interpretazione attribuita al Panormita accentua troppo unilate-
ralmente il contenuto erotico cui Ja «taranta fa da orizzonte simbolico. Questo
germe di veritd andd smarrito nell’orientamento preso successivamente dalla
ricerca ad opera di medici come Epifanio Ferdinando e il Baglivi: infatdi, in
conformitd della inclinazione medico-naturalistica dei due autori venne in
primo piano il tarantismo non gid come fenomeno culturale ma come stato
tossico derivante dal morso di un aracnide velenoso. Il Baglivi, che considera
appunto il tarantismo essenzialmente in questa prospettiva, fa valere solo in
via del tutto subordinata ¢ secondaria il facto che le donne ne «esimulano» ta-
lora i sintomi per avvalersi delle opportunitd offerte dalla cura musicale, ¢ per
dar sfogo in tal modo alle loro passioni: fra le quali il Baglivi mette in primo
luogo le efiammelle d’amorer a lungo covate nella segregazione quasi clau-
strale imposta dal costume, senza possibilitd di poter intrattencre con persone
dell'altro sesso anche soltanto una onesta conversazione. 1l Baglivi fa inoltre
conto delle sciagure familiari, ¢ di quel tedio per queste e altre cose, il quale
assiduamente corrodendo I'animo degenera facilmente in disperazione ¢ quasi
in melanconia: al che aggiunge, per completare il quadro, 'ardore dell’estate
puglicse, ¢ i cibi forti, ¢ Ja sensualiti del temperamento, ¢ la oziositd della vita
d’ogni giorno.'™ Come si vede cid che nella interpretazione del Pontano sta
al centro, in quella del Baglivi diventa secondario: I'autentico tarantismo non
¢ gid pil, per il medico dalmata,un costume che ha le sue motivazioni, ma una
malattia derivante dal morso di un aracnide velenoso, alla quale si mescola il
tarantismo non autentico dei «carnevaletti delle donnes,

Possiamo ora tentare di comporre in una prospettiva unitaria i risultati del-
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Ianalisi della letteratura diacronica ¢ quelli della indagine sul campo, ¢ con-
siderare in che senso ¢ legittimo parlare del tarantismo come di una religione
del rimorso. Con la parola «rimorso» siamo soliti intendere la pungente ram-
memorazione.di una scelta mal fatta, e la esigenza di una scelta riparatrice, che
estingua il debito contratto verso noi stessi-e.verso-gli-altei. Nel rimorso cosi
inteso la scelta cattiva sta interamente davanti alla.memoria,.¢ noi-sappiame
con precisione di che cosa portiamo rimorso,-anche se non sempre ci & possi-
bile soddisfare «fino all’'ultimo centesimon la esigenza di una riparazione. Nella
crisi del tarantismo si tratta-invece-di-un-conflitto irrisolto in cui la presenza
individuale & rimasta imprigionata, ¢ che smarrito per la rammemorazione ri-
solutiva torna a riproporsi come sintomo chiuso, cifrato, sottratto ad sgmipo-

tenza di decisione ¢ di scelta. Nella crisi del tarantismo il timorss fiom sta nel-

ricordo di un cattivo passato, ma nella impossibilitd di ricordarlo per deciderlo
e nella servitd didoverlo.subire mascherato in una nevrosiz e proprio per que-

sto rischioso vuoto della memoria e per il conseguente carattere di «estrancitiy—=

che il sintomo mascherato assume per-la-coseienza, il siftibolo del tarantismo
configura_come «primo morso» cid che in realtd & «ri-morso» di-un episodio
critico del passato, di-un-conflitto-rimaste-senza scelta. D'altra parte proprio
mediante il simbolo della taranta, tale conflitto entra nella coscienza, sia pure
nella forma alicnata di una-taranta-che-morde ¢ avvelena: vi entra perd non
come nuovo sintomo della malattia, ma come progetto di evocazione ¢ di
deflusso, diripresa ¢ di reintegrazione, come sistema simbolico diuna taranta
avvelenatrice, che ha ritmo, melodia, canto, danza, colore ¢ che pud essere
pereid ascoltata, cantata ¢ vista durante la identificazione agonistica della danza
della «piccola tarantar. 1l simbolo della taranta mette in movimento un di-
spositivo di sicurezza che ha tutti i caratteri della plasmazione culturale: atera-
verso il suo proprio orizzonte ¢ gli orizzonti simbolici minori cui presiede, le
singole crisi individuali sono sottratte alla loro incomunicabilith nevrotica, per
ricevere una comune plasmazione nel comportamento dell'ayvelenato ¢ per
fruire di un comune trattamento risolutivo per mezzo della musica, della dan-
za ¢ dei colori ¢ di quant’altro dispone il dispositivo.in azione. Nel simbolo
della taranta il rimorso appare.alienato nel primo_morso e nella ripetizione
stagionale del-nesso crisi = esorcismo; ma 13 Videnda mitico-rituale & oricntata
complessivamente verso la liquidazione delle passivitd psichiche, secondo una
posologia «pro anno» che utilizza, con la collaborazione della comunit, il pia-
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no_di evocazione e di deflusso del mito ¢ del rito. Per questo orientamento il
simbolo della taranta comporta un efhos, cioé una mediata volontd di storia,
un progetto di evita insienter; un-impegno ad iscire-dallisslifiento nevro-
tico per partecipare ad un sistema di fedeltd culturali e ad un-ordine di comu-
nicazioni interpersonali tradizionalmente accreditato ¢ socialmente condiviso:
un ethos che, per quanto clementare e s_;ori_(_:_an‘lcntc condizionato, ¢ per quanto
«ninore» nel quadro della vita culturale dellItalia meridichate;eonsente. di qua-
lificare il tarantismo come «religione del rimorso» ¢ come «terra del rimorsor la
molto-piecolz atea del nostro pianeta in-cui questa religione «minore» vide per
alcuni secoli il suo giorno.
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I. PARALLELI ETNOLOGICI IE FOLKLORICI

CONTno LA RIDUZIONE naturalistica del tarantismo a malattia, 'indaginesul
campo ¢ 'analisi della letteracura diacronica hanno fatto valere Lauto-
nomia culturale di questo fenomeno: ma con ¢1d il discorso storico & appena
iniziate, perché indagine sul campo ¢ analisi della letteratura diacronica hanno
fornito una immagine del tarantismo prevalentemente statica, senza rapporto
con. altro, ¢ sostanzialmente impartecipe della-vita religiosa ¢ culturale del Sud
malgrado la localizzazione geografica nell'lralia Meridionale ¢ in Puglia.Tut-
tavia appena viene prospettato il problema di sottrarre il tarantismo all'isola~
mento irrelato cui & stato provvisariamente relegato dall'indagine sul campo ¢
dall’analisi della letteratura diacronica, torna a profilarsi il pericolo della ridu-
zione naturalistica del fenomeno, questa volta nella duplice forma della aridu-
zione al tipos ¢ della ariduzione agli antecedentiv, 1l pericolo della riduzione
al tipo nasce dalla tentazione di considerare il tarantismo come un caso parti-
colare di una vastissima classe di fenomeni esemplificabile attraverso elementi
traeei dai pit diversi complessi culturali viventi o scomparsi, una classe cui si
potrebbe dare il nome di forme di mistica inferiores,. sculti estaticiy, «posses-
sione_ritualer, «cerimonie di tipo setamanisticor. Il pericolo della wriduzione
“agli antecedenti» nasce invece dalla tentazione di considerare il tarantismo come
arelittos.0_gsopravyivenza» di corrispondenti elementi-rineraceiabili-nel mon-
do classico o pilt generalmente nelle civiltd religiose del mondo antico. Tutta-
via s¢ da queste due riduzioni occorre guardarsi per non far-scotparire il ta-
rantismeo-a-profitto-del tipo o dell'antecedente, comparazione con fenomeni
simili e ricerca di antecedenti classici o antichi _sono.per-se-stesse inc_cccpibili,
anzi indispensabili proprio per individuare la originalitd-storiea-del tarantismio
come nuova plasmazione irriducibile ad altro, sorta — come vedremo - nel
Medioevo ¢ variamente partecipe, nella sua qualita di formazione religiosa
minore, alla vira culturale dell’Italia Meridionale e della civiltd occidentale.
Nel continuo rapporto con questo particolare problema di individuazione sto-
riografica trovano il loro limite di impiego sia la comparazione con fenomeni
simili che la ricerca di antecedenti classici o antichi, e viene garantita la neces-
saria sorveglianza affinché un comparatismo indiscriminato ¢ un filologismo
senza prospettiva non finiscano col risommergere nell'indistinto ¢ nel ge-
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nerico del processo riduttivo il significato storico de] fenomeno in csame.

Come punto di raccordo della duplice direzione dell’analisi — cioé nel senso
dei_paralleli_ctnologico-folklorici ¢ degli- antecedenti- antichi - possono va-
lere le pagine che il Jeanmaire ha dedicato ad alcuni paralleli afficani per illu-
strare i culti iniziatici e orgiastiei del miondo greco.In polemica con « la fagon
quelque peu tumultueuse et indiscréte» con cui, soprattutto a partire dagli
inizi del nostro secolo, si & fatto ricorso ai-piti diversi paralleli cenologici per
commentare, interpretare ¢ completare i dati relativi alla antichied classica, il
Jeanmaire ha limitato la comparazione, per lumeggiare quei culti, ai parallcli
africani, ¢ ha accompagnato tale limitazione con la giustificazione metodologica
che in.questo caso il paragone etnologico si esercita su aree culturali che accen-
nano ¢ rinviano alle civiled protomediterranee.! Una prospettiva del genere &,
dal punto di vista dello studio del tarantismo, storicamente ancor pid giusti-
ficata, perché il tarantismo non soltanto rinvia agli antecedenti dei culti orgia~
sticl e iniziatici dell’antichitd classica ¢ ai paralleli africani che, dentro certi Ji-
miti, si richiamano alle civiltd protomediterrance, ma deve la sua formazione
_di fenomeno molecolare storicamente individuato al fatto che durante il Me-
dioevo la vita culturale délle popolazioni rivierasche dell’Italia Meridionale fu
particolarmente esposta, soprattutto a partire dalla rapida espansione deli’Islam
con il VIl secolo, a plurisecolari influenze che possiamo genericamente chiamare
«afro-mediterrancen.

Nel corso della sua analisi della mania ¢ de]l menadismo presso i Greci il
Jeanmaire ha rivolto 'attenzione ad un insieme di culti africani serutturalmente
affini (zar, bori, cce.) caratterizzati dalla possessione da parte di démoni ¢ dal
trattamento coreutico-musicale della possessione. L'area di diffusione di questi
culti comprenderebbe ~ almeno in base ai dati che se ne posseggono ~ i paesi
islamici dell’Africa Sertentrionale (Egitto, Tripolitania, Tunisia), la Penisola
Arabica, I'Etiopia, ¢ una parte importante del mondo sudanese, a cominciare
dal bacino del basso Niger. A quest’arca indicata dal Jeanmaire va aggiunea
quella, storicamente dipendente, del mondo afro-americano (afrobrasiliano,
afrocubano, afrohaitiano), dove culti strutturalmente affini si sono sviluppati
con modalitd particolari ¢ assumendo veri nomi (macumba, condomble, santeria,
vol(_l’u). 1R‘iportiamo qui la descrizione complessiva che il Jeanmaire ha dato di
tali culti:
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Si tratta di pratiche a carattere popolare, eseguite da clementi appartenenti agli stati
piti bassi della popolazione, senza limitarsi ad essi, soprattutto per quel che concerne la
popolazione femminile. Ci si trova in presenza di adepti che prestano un culto partico-
lare non ad una divinitd principale, ma ad una folla di geni gerarchizzati. Tali geni si
manifestano, nel corso delle sedute date dalle congregazioni, mediante lo stato di pos-
sessione accompagnato da frances consecutive in cui cade I'adepto, e che si tradvuce in
danze frenctiche a cui il posseduto si abbandona; stato, del resto, la cui apparizione e
scomparsa, in qualche modeo a comando, sono preparate ¢ provocate da una ginnastica
appropriata (in generale con oscillazioni ¢ girmnenti del busto o della testa), come an-
che dalla suggestione di ritmi determinati. Nel corso della seduta data dal gruppo (con
pubblicitd pitt o meno larga), lo spirito possessore si fa conoscere ~ o & riconosciuto e
identificato dal direttore delle pratiche - dai comportamenti del soggetto posseduto,
dal genere di passi che esegue o dalla melodia che accompagna questa danza estatica.
Il posseduto ¢ lo spirito possessore possono essere dello stesso sesso o di sesso diverso
(¢ d’altra parte uno stesso soggetto pud essere posseduto nello stato di trance da spiriti
di sessi diversi). Per gli assistenti ¢ per i partecipanti, colui o colei che danza & sempre
lo spirito possessore, non il posseduto, uomo o donna che sia, ¢ si parla di Jui (o di lei)
al genere maschile o femminile che corrisponde al sesso dello spirito possessore. Partico-
laritd comune al fenomieno, ¢ indipendente dall’ambiente sociale in cui si manifesta la
setta o dal gruppo linguistico cui appartengono i suoi adepti, & il scavallos dello spirito
possessore: si dice pertanto che i tal dei tali ¢ il cavallo di questo o quello spirito. Lo
stato delirante & controllato in qualche sorta dal direttore (o dalla direttrice) delle prati-
che che assolve il compito di capo di congregazione ¢ che ha anche i suoi spiriti posses-
sori considerati come particolarmente eminenti.

Se la frenesia eccede certi limiti (o diventa dannosa per gli assistenti, comc_ncc:ndc
quando p. es. si tracta di un genio noto per la sua violenza), I'intervento del dirertore
vi mette fine. A questa agitazione violenta fa seguito, per lo pil, uno stato .di prosta-
zione accompagnato, per quel che sembra, da amnesia pilt o meno cotale di quanco c
avvenuto. Gli spiriti familiari che sono in rapporto con gli adepti si manifestano .:Id essi
sotto due asperei: li harmo tormentati in vario modo provocando in loro disturbi pato-
logici di carattere diverso, generalmente nervoso, ed & anche in occasione di questi
disordini clic i malati sono entrati in rapporto con essi, a meno che non siano posse-
duti, per contagio o imitazione, nel corso d’una seduta a cui assistono; ma ayvertiti,
istruiti ¢ addottrinati dal capo della setta, essi sono stati riconciliati col detto spirito,
a condizione di determinate pratiche di culto, sacrifici ¢ soprattutto doni, onde segue
per il paziente uno stato di calma e di guarigione relativa: relativa nel senso che - ed
¢ questo un punto essenziale — le sedute organizzate in circostanze diverse datno occa-
sione a fenomeni di trance nei quali gli spiriti si manifestano prendendo possesso della
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loro cavalcatura. Sembra che si possa caratterizzare in modo valido il processo osservan-
do chic a differenza dell’esorcismo propriamente detto, quale di pratica in un ambiente
in cuila possessione & intesa come I'effetto dell’intrusione d’uno spirito malefico per na-
tura ¢ in cui I'esorcismo tende di conseguenza ad espellere questa entita maligna, il
metodo di trattamento qui impiegato non ha tanto per scopo Ja soppressione degli s;ati
affettivi ¢ deliranti che risultano dallo stato di possessione (supposto o suggerito), quanto
piuctosto di erasformare tali stati mercé 1'eliminazione del loro fattore depressivo ¢ la
loro utilizzazione in vista di realizzare un nuovo equilibrio della personalitd in virty
di una sorta di simbiosi con lo spirito possessore divenuto spirito protettore ¢, in virtl
di una normalizzazione, sotto forma di trance provocata, dello stato di crisi.?

In questa descrizione complessiva, necessariamente generica, emergono —
pur fra differenze di rilievo — alcune notevoli.affinit col tarantismo, come ad
¢s., la limitazione del fenomeno ai cetipopolai, la larga partecipazione fem-
minile, la cocsistenza con forme superiori di vita religiosa (Cristianesimo,
[slamismo) e le combinazioni sincretistiche che ne risultano, la terapia coreu-
tico-musicale della crisi, la vatietd di carattere e di inclinazioni dello spirito
possessore che richiana 5 taranta dibertinay, . cempestosas; triste e ttitar del
tarantismo, il rapporto fra ciascuii spirito ¢ il tipo- di musica ¢ di comporta~
mento coreutico che sono associati al suo manifestarsi. Senza dubbio il rapporto
originario col latrodectismo, la influenza della concezione cristiana della pos=
sessione diabolica e le confusioni sincretisticlie-con-i-santi-cattolici hanno nel
caso del tarantismo attenuato notevolmente Ja trasformazione della taranta in
un. vero ¢ proprio spirito protettores sul tipo del bori sudanese o dello zar
etiopico ed egiziano: ma, anche qui, soprattutto nelle forme pit antiche del
tarantismo, i dialoghi ¢ i patteggiamenti con la taranta, i poteri di chiaro-
veggenza che se ne ottenevano, 'amabile scenario del rito, lo zelo col quale
au approssimarsi della stagione cerimoniale le donne si sottoponevano a tabi
alimentari, ad astinenze sessuali ¢ all'accumulo di risparmi, sembrano accen-
nare ad un rapporto che non pud essere senz’altro ricondotto al tema della
«cspu?siquc dello spirito maleficos, ma che piuttosto si avvicina a quella atra-
.sf'ormaZlo.nc dei fatcori depressivi» ¢ a quella aormalizzazione della crisi» che
rlljcanma.lfc ha segnalato come carattere delle pratiche africane in quistione.
Altre e pils specifiche affinied structurali cmergono appena dalla genericita di
una‘dcscnz\onc complessiva passiamo ad analizzare le patticolaritd dei singoli
calti. Cosi in una descrizione delle pratiche bori in Nigeria vediamo come la
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persona in crisi, vestita di blanco, dopo una cerimonia segreta di iniziazione
alla presenza di due padrini, veniva condotta presso un albero sacro, ¢ quivi
avevano luogo le manifestazioni coreutiche che riprendevano poi a domicilio
del posseduto: il che corrisponde allo scenario rituale del pih antico taranti-
smo. Nelle pratiche zar dell’Etiopia scttentrionale il suolo dove ha luogo la
terapia coreutico-musicale ¢ disseminato di fogliame o di canne, con evidente
richiamo all'addobbo vegetale della camera dove danzano 1 tarantati, a imi-
tazione, come esplicitamente notava il Caputo, «di una se}var. Il simbolismo
cromatico ¢ attestato nelle pratiche bori, dove ciascuno «spiritos, oltre alla sua
propria musica cvocatrice ¢ ai suol propri canti, si ritira in un colore clettivo,
col quale il posseduto deve intrattenere rapporti cerimoniali se vaole stabilire
con lo spirito un rapporto controllato, cio¢ determinato secondo il tempo, il
luogo ¢ i} modo desiderati.® Nel sigretier abissino, come risulea dalla descri~
zione di un particolare episodio di erisi ¢ di terapia coreutico~musicale riferito
da Nathaniel Pearce, ritroviamo in picno I'atmosfera tipica del tarantismo,
cioe la donna in crisi immersa in una immobilitd stuporosa, I'intervento detla
musica, il Jento dischiudersi del corpo al ritmo ¢ alla danza, i segni di gradi-
mento della posseduta quando la intensitd del ritmo aumentava, ¢ di contra-
rieth quando diminuiva o quando la musica era interrotta per far riposare i
suonatori,”

Per I'abbondanza del materiale documentario a disposizione & particolar-
mente istruttivo la comparazione fra il tarantismo ¢ il culto vodu, che, com’d
noto, si & svilupparo sul suolo haitiano fra le classi popolari, riadattando alla
nuova situazione i vecchi culti corrispondenti dell’ Africa Occidentale. Gli spi-
riti del vodu, ciod i Joa, sono — al pari dei bori ¢ degli zar - entitd che si mani-
festano mediante Ja possessione nel corso di cerimonie che hanno luogo nel
santuario, I loa sono associati ad arbres-reposoirs che circondano il santuario:
lo stesso poteau-mitan, un palo con base di pictra che si erge al centro del peri-
stilio ¢ che rappresenta la via di aceesso ¢ di uscita degli spiriti, pud essere con-
siderato come I'equivalente simbolico dei singoli arbres-reposoirs. 1l concreto
svolgimento delle cerimonie vodu fornisce una immagine di questo culto che
leggittima il paragone col tarantismo pugliese. Le camere del santuario assol-
vono l'ufficio di quinte o di camerini di un teatro dove i posseduti trovano,
secondo il loa che incarnano, quanto occorre loro per la simpersonazione»: il
che ricorda le vesti, i gioiclli, le collane, 1o specchio, le spade ¢ gli altri oggetti
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apprestati in bell'ordine intorno al perimetro cerimoniale e dei quali il taran-
tato si serve a seconda della scena che intende mimare, ciod a seconda della na-
tura della taranta che lo possicde.® I loa, associati a determinati ritmi musicali
evocatori, a determinate danze ¢ a particolari colori, caratterizzano variamente
il comportamento del posseduto. Cost, p. es., quando si tratta di impersonare
Ogu, che & un loa guerriero, il posseduto si pone un fazzoletto rosso intorno al
collo ¢ altri fazzoletti dello stesso colore intorno alle braccia, assume linguag-
gio ¢ posa da soldato, compic con la spada pericolosi esercizi, simula il combat-
timento: qualche cosa di simile doveva essere il ¢«panno rosso» di cui fa cenno
Epifanio Ferdinando ¢ qualche cosa di simile doveva aver luogo in quella
forma di possessione in cui, secondo quanto riferisce il Kircher, i tarantati
erano sensibili al colore rosso e al fulgore delle armi, e gradivano musiche
marziali.? Se Ogu sembra collegarsi alla «taranta tempestosa, Erzulic, il loa
della civetteria femminile e delle arti di seduzione, pud esser collegato alla eta
ranta libertinay, ¢ a queiricorrenti comportamenti delle tarantate in cuilo splen-
dido abito nuziale, la toilecte cceentrica, il contemplarsi nello specchio, le esi-
lbi'/_ioni lascive hanno una parte preponderante, L'impulso verso il mare, ;crso le
tmmersioni in acqua ¢ simili trova nel vodu il suo orizzonte mitico-rituale nel
loa Agué, le cui feste si celebrano in riva al mare, presso uno stagno o un
fiume, o addirittura su un veliero, che talora & sostituito dall'impiego ceri-
moniale di un veliero in miniatura: i posseduti di Agué portano un remo col
quale fanmo il gesto di remare, imitano col suono della voce il fragore delle
onde marine, ¢ talora sono colti da un improvviso impulso di gettarsi in mare
tanto che quando la cerimonia, come accade a Port-au~Prince, si svolge su un
veliero, P'equipaggio sorveglia che i posseduti non realizzino il loro impulso.
Ancora una volta non si pud fare a meno di pensare alla nostalgia del mare
nel pidt antico tarantismo, ai canti che variamente facevano menzione del ma-
re, ¢ alla singolare terapia in barca che, come vedemmo, aveva luogo nel mare
di Puglia.” Quanto poi al loa-biscia Damballah, il cui comportamento i pos-
seduti imitano protendendo la lingua, trascinandosi al suolo, ondulando il
corpo, arrampicandosi alle travase del teteo alle quali si sospendonio con la testa
:.Jll Ingilt, ¢ caratteristico il fatto che sotto I'influenza cattolica questo Joa & stato
11cjjimﬁcato a S. Patrick Jiberatore dell'Irlanda dal serpe, come pud vedersi
ot il vl oo ot o
: agini di 8. Paolo con i serpi ai piedi
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sono disseminate al suolo durante la cura domiciliare del tarantismo, e pro-
prio come davanti ad una analoga immagine dell’apostolo si svolgono canti,
preghiere, invocazioni ¢ crisi nella cappella di Galatina.® Ancora pit significa-
tive diventano le affinita fra il tarantismo e il culto vodu quando analizziamo
non tanto le strutture mitico-rituali dei due fenomeni quanto le funzioni che

‘assolvono nei rispettivi ambienti sociali. A proposito delle cerimonie vodu @

stato giustamente messo in rilicvo «l piacere che procura a gente schiacciata
dalla vita il diventare centro di attenzione e il sostenere una parte sopranna-
turale e rispettatar;® ma ¢ stato aleresl osservato che le cerimonic rodu soddi-
sfano il profondo bisogno di far defluire i traumi, le frustrazioni, i conflitti, le
repressioni cui la gente & condannata in forza della enorme potenza del nega-
tivo in un ambiente che ha alle spalle un non molto remoto passato di schia-
vitl e che anche attualmente comporta un aspro regime di esistenza, Tale
deflusso, che di per sé potrebbe assumere la forma di una nevrosi irrisolvente,
trova attraverso il vodu un orizzonte mitico-rituale ad hoe, con le sue disci-
pline definite, con i suoi temi simbolici tradizionalizzaci, con le sue scelte li-
mitate, con j suoi obblighi di fedeled ad un ordine, ¢ soprattutto con le sue
partecipazioni collettive che secondano, moderano, sorreggono, avviano ¢
mantengono nel solco della tradizione, secondo un progetto di vita culturale
in comune. In generale i loa appaiono come orizzonti mitico-rituali di compor-
tamento lavorati in modo da consentire il deflusso culturalmente disciplinato
¢ orientato dai contenuti critici piti caratteristici ¢ ricorrenti nel regime esi-
stenziale dato: cosl, p. es., il loa contadino Zaka offre orizzonte mitico-rituale
di comportamento al ricorrente episodio esistenziale del campagnolo che giun-
ge in cittd, e che vi si aggira diffidente, goffo, deriso, esposto a mille raggiri ¢
sempre in atto di reprimere la sua collera ¢ di soffocare i propri risentimenti sot-
to una maschera di timidezza, di impaccio ¢ di maldestra umiltd. Proprio per as-
solvere aquesta loro funzione di deflusso, i simboli mitico-rituali cheil vodu offre
non sono cosi rigidi da non consentire plasmazioni personali ¢ improvvisazioni
di temi da parte dei posseduti. Nulla di meglio, per illustrare come in con-
creto si possa compiere tale riadattamento, di un caso ricordato dal Métreaux:

Una povera donna, venditrice di frueta al mercato di Port-au~-Prince, celebrava ogni
anno una cerimonia privata in onore di un loa personale, il capitano Deba, che, nel corso
della possessione della donna, appariva come un ufficiale di alto rango della marina ame-
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ricana. Essa faceva cconomic nell’intento di comprargli whisky, porridge ¢ aleri alimenti
graditi agli americani, ¢ quando lo spirito del capitano la possedeva, cssa si mascherava
con un casco, fingeva di remare e canticchiava canzoni americane. Questa trasforma-
zione di una divinitd rodu in un personaggio csotico avrebbe potuto apparire almeno
singolare s¢ non si fosse trovato che la donna in quistione era stata, una volea, I'amante
di un fucilicre americano. Il loa aveva preso la figura del suo amante, non senza turta-
via salire di grado! Attraverso queste possessioni annuali essa cosi si risommergeva nel
passato, trasfigurandolo.”

Questo cpisodio pone in rilievo con particolare ¢videnza la affinitd di «fun-
zioni» dei Joa haitiani ¢ della taranta puglicse. Infacti il caso della fruttivendola
di Port-au-Prince richiama — sempre dal punto di vista della funzione dei ri-
spettivi simboli mitico-rituali ~il caso di Maria di Nardd, che ogni anno
rinnovava il legame con un amore precluso, trasfigurandolo nel rapporto con la
taranta ¢ con S. Paolo. Analogamente Je economie che la fruttivendola di Port-
au-Prince andava accumulando per celebrare il suo culto annuale richiamano
le cconomie che, a detta del Baglivi, le donne di Puglia mettevano da parte
per dar corso degnamente, nella stagione cerimoniale, ai loro scarnevalettin.
Senza dubbio le affinitd scrutturali ¢ funzionali tra vody ¢ tarantismo non deb-
bono far dimenticare le differenze: alla relativa ricchezza mitica ¢ cerimoniale
dei molti foa haitiani si contrappone ¢id che potremmo chiamare unico loa
del tarantismo, ciod la taranta, con il suo tema fondamentale del emorsor e del
avelenor, ¢ con le suc specificazioni come «taranta libertinas, «empestosa,
«riste ¢ mutav, 0 con i suoi nomi ¢ figure d’ombra (signora Faustina ecc.),
che mai raggiunsero — per quel che se ne sa ~ 'autonomia di tradizioni mitiche
distinte. Tnolere nel tarantismo non si ritrovano né santuari, né sacerdoti, né
congregazioni iniziatiche, almeno stando ai documenti: per quanto, ad atte-
nuare questa differenza, non va dimenticato la importanza che in passato do-
vevano avere, sia nella diagnosi che nella cura, i suonatori terapeuti, che nella
Taranto del "600 erano pubblici funzionari retribuiti con regolari stipendi ¢ che
ancora nel 1876 annoveravano figure di prestigio, come quel Francesco Maz-
zotra di Novoli, del quale il De Simone abbozzd la figura di cieco violinista
migrante di villaggio in villaggio per curare i tarancati. Tuttavia le differenze,
per quanto importanti, non sono tali da impedire di considerare i due feno-
meni, il rodu ¢ il tarantismo, come storicamente comparabili, perché le loro
affinitd di struttara ¢ di funzione ¢ le loro stesse differenze si configurano come
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sviluppl paraﬂdi ¢ indipcndani a parFirc da una comunc p:.ltrli'a .cult;lm‘lc.

D’altra parte il paragone fra il tarantismo con ) culti a.fncam di t1pod mrgl)l(/)
sar ¢ con i culti afro-americani conosciutl col nome di macumba, (OHAOIZ{ ¢,
santeria ¢ vodu, presenta particolare interesse ‘anchc da un ﬂlt[’(f puiito 1cln v l.sfa’
¢ cioé perché anche su questi culti, come gia sul m‘rant‘rsmo, ¢ pesara la mu.ir—l
pretazione naturalistica che li eriducevas a 111:.11:1tt1:\. Sempre a ?roposx_t(.) ('cl
vodu, alla iniziale interpretazione come nevrost proposta da J. G Ll)or‘sml%\il :
¢ recentemente scguit:l una pib cqua valut:lzlon.c orlc.nmm n scnso ?F(‘)r.lcio—
culeurale, 11 Métreaux sottolinea il carattere psicopatico della «fa]sc llllle':? e
Jella crisi, ma, al tempo stesso ponce in cvidcnz.:l il carattere controllato, ‘(‘nu—‘
plinato, culturalmente significativo ¢ Psicol?glcamcntc rlso.lvcntlc cl}c :\astlnflliu
la trance quando nel posseduto emerge ed agisce un Io:? definito, al cui lm.(j-“ 0
cradizionale il comportamento del posseduto si mantiene fedele. Ma lasciamo

la pnrola allo stesso Métreaux:

licamente in termini di pﬁicopzlmlngm.

La pOSS(’SSiOHC non potrcbbc essere Spll'g.'\tfl o ! 1 e
lo presso ut ristretto numero @i ndi=

Probabilmente la possessione ha tale carattere sol ' streto A S
vidui che sono, senza cquivoco possibilc, dL'l. veri ¢ propri nclvm.ng.l :’“151'?““ ‘\. Lh. s
viene chiamato sdoppiamento della pursonu]u:\:... ‘Lu possessioni rmm.1 5‘01.1(1 TE.M‘LM Lk;_
quentemente attribuite a disordini di natura isterica, ma g una V‘I;?l]l“.L-,‘};i,,.,t;
Herskovits rifiutd questa inturprctnrionc scg_n:(‘];mdo Vaspetto c.un‘tm ato ¢ n 2
del fenomeno ¢ la sua frequenza in una socicth dove €530 costituisce un mx;zo .no.?-
male di rapporto con le potenze soprm)nnt.ur;lli r A dlﬁm‘cm(:; dv_{-?l .]5!”,1.(.:-‘1:1 \L“:Hi:,k:
le suc angosce ¢ § suoi desideri per mezzo di un usx:}mmm.-- mo 0.(“1 :‘s.prgsm. .(,m 5
duale - il posseduto rituale si deve conlermare all immagine classica 11- l]ll] pt..r;( ‘.nx_:iq_
mitico . . . Gli adepti del vodu distinguono fra Ia possessione da parte e oa, L.\:.rlc ot
sione di spiriti maligni, che & temibile ¢ di natura morbosa. Lla‘lrrmm pu<1 L]\k L
que un meccanismo psicologico che & utile alla s_nlutc mentale de tg,r.uppo .g‘c i g.] .

A degli aspetti che rivestono le nevrosi ¢ le psicost nel seno

ta la varietd ¢ la moleeplicit 1 _ _ ;
: ¢ procura ai suoi adepti I"evasione da una realtd

della nostra propria socictd . . . 1l vod: . I
troppo spesso sordida, ¢ un istituto che «funziona.

Tutto cid ponc il problema di stabilire il modo C(?l quale questo istituto
dunziona o ¢ha funzionato» in passato, il che pud f.anI solta.nt.o mediante Lmla
scienza storica che non si ponga soltanto i problemi della origine e dcllOIS\-IO -
gimento dei simboli mitico-rituali, ma che cstenda la sua analisi anche ai con-

tenuti critici conflittuali rispetto ai quali quei simboli furono di volta in volta
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chiamati a funzionare da orizzonte di deflusso e di reintegrazione culeurale. 1
paralleli etnologici africani ¢ afro-americani del tarantismo non sono gli unici
che, in una prospettiva storica di indagine, valgonoa sottrarre questo fenomeno
dal suo isolamento pugliese ¢ ad inserirlo in una pitt vasta rete di rapporti cul-
turali: & possibile infarti utilizzare per lo stesso scopo i paralleli folklorico-reli-
giosi, ciot i fenomeni simili rintracciabili nella vita religiosa minore delle plebi
rustiche europee. L'area folklorica in cui tali fenomeni si presentano appare
circoscritta al Mediterranco Occidentale, e scgnatamente alla Sardegna ¢ alla
Penisola Iberica, dove & possibile osservarne gli avanzi sino all'etd moderna ¢
contemporanca. Mentre nei paralleli etnologici le affinitd col tarantismo con-
cernevano la terapia corcutico-musicale della possessione, le modalic di alcuni
simbolismi ¢ I"analogia delle funzioni esistenziali, nei paralleli folklorici sardi
¢ iberici le affinitd coinvolgono proprio il tema della musica ¢ della danza
come esorcismo del morso avvelenatore di una specie animale miticamente
riplasmata. Purtroppo sia il tarantismo sardo che quello iberico posseggono
una documentazione troppo lacunosa®® per consentire di condurre una appro-
fondita comparazione col tarantismo puglicse: noi qui ¢i limiteremo ad una
valutazione comparativa col starantismo» sardo, per il quale nell’inverno del
1960 ¢ stata condotta una inchiesta col metodo dei quistionari affidati ai nostri
studenti della Facoled di Lettere e di Magistero della Universitd di Cagliari,
Da questa inchiesta, che ha raggiunto trenta villaggi dellisola, sono emersi
n.lcuni dati che, pur nella loro sommarieti ¢ provvisorietd, sono gid sufficien-
ti — in attesa di ulteriori pil sistematiche ricerche — per una prima onwll:nrnzi(u-
ne origntativa,

Al pari della taranta pugliese I'argia sarda & un animale mitico che invano si
cercherebbe di ridurre ad una specie naturale definita, proprio perché, come
nel caso della taranta, ¢ Ja logica simbolica ¢ non quella naturalistica che pre-
siede alla formazione della sua fmmagine. L’argia mitica dei sardi si articola
I tre specie distinte, la nubile, la sposa ¢ 1a vedova, ¢ il tractamento degli av-
velenati differisce secondo il tipo di argia che ha morso: in particolare I'argia
vedova, associata simbolicamente al colore nero, richiede sempre il lamento
funcbrg. L'esorcismo ¢ effettuato da suonatori ¢ ballerini, mentre Iavvele-
nato viene sepolto sino al collo nel letame o in una fossa ricoperta poi di
terra, oppure lasciato al suolo in preda alla crisi: in quest’ultimo caso pud aver
luogo o meno la sua partecipazione al ballo. 11 corpo esorcistico di ballerini
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& formato da nubili (o scapoli), da sposate (o sposati) ¢ da vedove (o vedovi),
in rappresentanza dei tre tipi possibili di argia, ¢ la esplorazione n.msica.lc per
determinare il tipo che ¢ in quistione nel caso dato si svolge mediante il suc-
cessivo impiego dei temi corcutico-musicali ¢ dei canti che a ciascun tipo sono
tradizionalmente associati: le nubili, le spose e le vedove eseguono a turno
la propria prestazione, finché la persona sottoposta a trattamento non mostra
di gradirnc una, nel qual caso la terapia prosegue secondo la indicazione che &
risultata dalPesplorazione preliminare. In generale la crisi provocata dal morso
dell'argia colpisce pilt gli uomini che le donne, si verifica prevalentemente
nei mesi estivi ¢ non di luogo a ripetizioni stagionali del nesso crisi—cura.
Talora le pratiche esorcistiche si orientavano verso una terapia chenon ha nuila
Jda vedere con la musica ¢ con la danza, com’é nel caso della pratica di im-
mettere Pavvelenato in un foro tiepido. Tra le numerose varianti locali
presenta particolare interesse Ja seguente, riferita da una informatrice di Ossi:

Nell'argia trasmigrano le anime di persone morte, sempre di sesso f‘f'.mminilu ¢ sem-
pre in una delle tre condizioni di nubile, spesa ¢ vedova, Attraverse il morso l:mn.nn
passa nella viteima, sempre di sesso maschile, che pertanto sard po..qsudutn da una nubile,
da una sposa o da una vedova, sostenendo nel rito la parte corrispondente, ‘cmb assu-
mendo abiti femminili ¢ comportandosi secondo le aspirazioni e lo stato d'nnm.xo‘chc s
suppone sia caratteristico di ciascuna delle tre fondamentali situazioni esistenziali clc]].a
donna. Per determinare il tipo di possessione si procede alla consueta csplomzic?nc musi-
cale, finché il gradimento da parte dellavvelenato decide l'orientamento ulteriore dcllAn
cerimonia. Se si tratta di possessione da parte di una nubile, 'avvelenato mostra 1.!
proprio gradimento reagendo al corrispondente tratramento musicale con.lo scegliersi
un ballerino tra i presenti e col dare inizio ad un ciclo coreutico chc'tcrmmn dopo un
certo tempo con una caduta al suolo, per riprendere dopo un breve )ntcrv.nllo sotto lo
stimolo rinnovato della musica. 11 comportamento della sposata talora imita quello
della gestante, secondato in cid dai presenti che mandano a chiamare la Jevatrice. Altre
volte chi & posseduto da un’argia-sposa si comporta addirittura come una puerpera,
¢ unche in questo caso i presenti secondano 'avvelenato dandogli un pupazzo da
allattare ¢ da vezzeggiare. Infine nel caso della vedova, chi ne & posseduto sosticne la
parte della vedova che lamenta il marito morto, mentre i presenti fanno parte del
coro della lamentazione funebre, Nella fase della esplorazione musicale si cantano
esorcismi di questo tipo: Franziscu Paullesu | adi scrittu a Bosa [ pro S. Bib]aianu: /
Franviscu Paullesu, / naramie una cosa | fiuda esti o bagiana | cussa chi t'adi offesu?
(Francesco Paullesu, ho scritto a Bosa, a Santa Bibbiana: Francesco Paullesu, dimmi
una cosa, & vedova o nubile questa che 'ha morso2)."
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Questi dati relativi all’argia sarda, per i limiti connessi al modo col quale
sono stati ottenuti, lasciano molti punti oscuri ai fini della comparazione
col tarantismo puglicse. In basc a cali dati, infatti, noi non possiamo decidere
quale sia il rapporto delle pratiche ¢ della ideologia dell’argia con reali forme
di aracnidismo, ¢ non possiamo quindi misurare, come & stato fatto per il ta-
rantismo, il grado di autonomia simbolica del corrispondente simbolo mitico-
ritwale. In particolare ci sfugge, in mancanza di analisi particolareggiate, il
significato critico esistenziale che sottende Ja ideologia dell’argia nubile, sposa
¢ vedova. Tuttavia le affinitd strutturali col tarantismo sono evidenti, come
mostrano gl elementi comuni del morso avvelenatore ¢ dell’esorcismo co-
reutico-musicale, la esplorazione musicale dell’avvelenato, il diverso orienta-
mento che la cerimonia assume in rapporto alla qualitd dell’argia responsa-
bile dell’avvelenamento, alcune cracee di simbolismo cromatico. Gli avvele-
nati da argia-sposa simulanti la gravidanza ¢ il puerperio ricordano molto
da vicino il corrispondente caso di Venosa nell'estare del 1956, quando un ta-
rantato mimd la parte della gestante, in ¢id secondato dai presenti che gli
recarono un pargolo vero che il tarantato prese a vezzeggiare come figlio.
Ma emergono altresl alcuni aspetti che non hanno riscontro nel tarantismo
pugliese, come p. es. Ja larga partecipazione maschile alla crisi ¢ al trattamento
cerimoniale, 'assenza dello scenario acquatico-vegetale, la mancata ripetizione
stagionale del nesso crisi - cura, il cerimoniale della sepoltura nel letame o del-
la immissione in un forne tiepido, la ideologia della nubile, della sposa ¢ del-
la vedova, il carattere — che spesso il rito tende ad assumere - di uno spetta-
colo dato all’avvelenato, il quale assiste alla danza del «corpo esorcisticor senza
unirsi alla danza stessa. Solo una ricerca sul tipo di quella che ¢ stata condotta
per il tarantismo pugliese—nella misura in cui & ancora possibile in Sardegna-
potrebbe precisare il significato esistenziale ¢ simbolico di queste non lievi
differenze, e illustrare le ragioni storiche e culturali che le hanno motivate:

ma, allo stato attuale della documentazione, & possibile solo segnalarle, insieme
alle affinitd struteurali.

II. IL SIMBOLISMO DELL«OISTROS»

I paralleli etologici ¢ folklorici dcl tarantismo puglicse hanno servito per un
verso ad una prima inserzione di questo fenomeno in una pfl.ll vastaﬂrctc
di rapporti culturali, e per un altro verso ne hanno n.mcgllo con Limatod c:(x‘-l
rattere di particolare plasmazione del costume YL:.llgl()S(), pur nel quadro ¢
parentele storicamente determinate. Sempre ncll intento di una pib precisa
individuazione storica ~ ¢ non di una antistorica «ndu.'/_\xonc» - dobbmmod ora
volgerci ad un altro ordine di parentele, orientate pilt verso géh ascen (‘llfl
che verso i collaterali: fuor di metafora, dobbiamo ora volgcr.u agli antece-
denti classici del tarantismo puglicse, cio¢ a quei suol aspett che trovano
riscontro nella vita religiosa greca, di cui I'Apulia fu, come parte dL:]]a Mngl}a
Gracecia, una provincia culturale. Simbolismo del MOTs0, SCENArio nrbfn;i
¢ acquatico del rito, altalena, specchio, spada ¢ catartica C.OI['(‘lltl.(‘()—11.1\1.\1;21 o
s ritrovano nel mondo religioso greco secondo strutture n:-nujn-nluah ¢ fun-
sioni esistenziali analoghe, che richiamano quelle del tarantismo ¢ che, ri-
spetto ad ess0, stanno come antecedenti storicl. s
Lanalisi pud prender le mosse dal tema cuntml«.: dc.l. tarantismo pubd}usu,
il simbolismo del morso. Nel mondo greco un primo indice a f:worc i un
simbolismo del genere si ricava gid da quel genere mcd.lcn-lcttcmrm ed ?mdm:
che godette particolare favore dall’eta C]]Cllll‘StIICﬂ in poi ¢ che concerne lll‘ll](lyl'\;l
degli animali ¢ i loro effetti sull'uomo.™ Gid il farto che una ]cttvliatura e *{:T
nere abbia potuto formarsi ¢ abbia avuto fnm}na accenna ac ilzml L.R“.J
magico-religiosa dominata dalla valutazione emozionale flull animale C‘?L'Ill"l()l—‘
de ¢ avvelena, $ia €580 1 TGO, Un serpe O Un cane rab‘xdf). Ni?]]:'l d({ht.l’li_lOilL
resa da Nicandro sulle conseguenze del morso del falangio in cui pud incorrere
chi va a spigolare,’® il moderno storico dc]]?. lTlCdi(.:l!lal potri ravvisare 1‘1 qua-
dro clinico pili 6 meno preciso ¢ probabile di una crisi di aracn.ldls.mo (cremore,
convulsioni, delirio, priapismo, etc.): ma quando Filumeno riferisce che avvi-
cinandosi ad un morsicato da falangio si correva il rischio & cadere nclla Stessa
crisi di cui pativa il morsicato,'® lo storico dcll:.l .vita religiosa non pud fa]r.c :i
meno di pensare a quel tipo di rapporti simbolici che nel tarantismo pugliese
sono stati definiti come @mitazione del comportamento-dell avv?lemto» ¢ che
effettivamente sono suscettibili di contagio psichico ¢ di plasmazione culturale
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secondo tradizioni definite. Analogamente quando Nicandro accoglie il rap-
porto fra il colore dello scorpione e gli effetti del suo morso ¢ parla di uno
scorpione bianco che sarebbe innocuo, di uno rosso che darebbe febbre e
sete, ¢ di uno nero - pitt dannoso di tutti - che provocherebbe delirio,’? ¢
lecito intravedere la creditd di una ideologia richiamante ancora una volta
simbolismi cromatici che 'analisi del tarantismo ci ha reso familiari. Ancora,
quando Plinio riporta la tradizione, anche altrove attestata, secondo la quale
a Latmo in Caria il morso dello scorpione era letale solo agli indigeni, ma la-
sciava indenni i forestieri,' non si pud fare a meno di pensare alla taranta
che secondo la tradizione sarcbbe dannosa solo in Puglia ¢ soprattutto per i
pugliesi, o che sospende la sua velenositi nel «feudo di Galatinas o in una certa
cella del convento dei cappuccini di Brindisi, sccondo determinazioni locali
che possono acquistare un senso solo se inserite nel quadro di una autonomia
simbolica del morso, con relativo condizionamento culturale, Infine quando
Jo stesso Plinio, sempre a proposito dello scorpione, accenna al caraceere le-
tale che esso aveva sempre per Je fancivlle, ¢ quasi sempre per le donne,™®
viene spontanco il paragone con la partecipazione prevalentemente femminile
al nesso crisi-cura del tarantismo, ¢ con la particolare incidenza della crisi tra Je
ragazze nell'epaca della pubertd, ciod con fatti e rapporti che trovano la loro
spicgazione non gid sul piano di una reale sindrome tossica da aracnidismo,
ma su quello simbolico del morso come orizzonte di determinati contenuti
conflictuali ricorrenti nella vita femminile, ¢ particolarmente nell’etd pubere,
nel quadro di un regime esistenziale definito.

Indipendentemente da questi dati ricavabili da una tarda letteratura in cui
osservazione naturalistica ed ereditd mitica appaiono strettamente intrecciate,
'autonomia simbolica del morso o della puntura assume in Grecia una forma
caratteristica che si collega non tanto alla rappresentazione di un veleno iniet-
tato nelle vene quanto piuttosto a quella di una puntura incalzante, che co-
stringe ad una fuga angosciata, delirante, allucinata e furente. In un frammento
di Eschilo il pungolo di Lyssa, datrice di mania, & detto «il dardo dello scorpio-
ne»* immagine a cui forse non ¢& estranco il tema del morso avvelenato.
L'oistros & raffigurato da Eschilo come pungiglione del tafano che sospinge
irresistibilmente ad una corsa senza mera, il cuore colmo di phobos ¢ di lyssa,
di pavore ¢ di ira:* ¢ il particolare rilievo emozionale che acquista il fuggire
inane per soterarsi alla «pungenter sollecitazione fa assimilare Poistros al pun-
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golo col quale i bovari stimolano il bestiame, ¢ fonda 'equivalenza semantica
fra oistros, myops ¢ kentron. Tale equivalenza, di uso corrente apparc’ncl mito di
Lyssa ¢ delle Erinni armate di pungolo ¢ in atto di suscitare negli vomini la
mania.2* Nella figura di lo, cost com’¢ stata plasmata d:E ]‘Esclll}o nel Promerv.o‘,
le immagini dell'oistros si compongono in vivente unita e si fanno con cid
partecipi di un dramma concretamente percepibile. La evergine erranter, sa-
cerdotessa del tempio di Hera ad Argo, ¢ la vittima di un amore pr‘ccluso,
di un imenco impossibile agli umani: la sua sciagura ha inizio quando di notte,
nella sua camera verginale, continui fantasmi lusingatori prendono :Ed csortar-
Jaa metter fine alla sua condizione di vergine, ¢ a cedere alle gloriose nozze
con Zeus, ardente di brama per la fanciulla. Io rivela Je visioni tormentatrici
al padre Inaco, il quale riceve dall’oracolo il responso di cacclare fa ﬁgh? di
casa ¢ di lasciarla errare in libertd sino agli estremi confini del mondo. Qui ha
inizio una sottile lotta di astuzic fra Zeus ¢ la gelosa Hera: Zeus trasforma la
fanciulla in vacca per possederla come toro, ed Hera ln‘fu .snrvugli:\rc dal
bovaro Argo dai cento occhi; Argo ¢ ucciso da Flermes inviato ?ln Zeus, ¢
Hera, a sua volta, invia alla fanciulla un tafano che col suo punglg]mn‘c la ob-
bliga irresistibilmente ad una corsa senza meta, In questa corsa essa irrompe
sulla scena dove Prometeo ha appena terminato di vaticinare la fine del regno
di Zeus:

Ahi! Ahi! Ahi! Mi punge di nuovo un tafano, me sciagurata, spettro di Argor figli
della Terra: allontanalo, o Terra, ch’io tremo d'angoscia alla vista del bovaro dai cento
occhi. Anche morto la terra non lo nasconde, ma uscito dagli Inferi mi bracca, me scia-
gurata, facendomi errare affamata per le sabbiose rive del mare. Lo srric!ulo ﬂfmm com-
messo di cera fa risuonare in sordina la melodia che ipnotizza, Ahi! Ahi! Ahi! In
quali terre lontane mi trascina questo correre vagabondoz™

La kore percossa dall’oistros riceve poi il vaticinio che di orizzonte al suo ciccr?
vagare. Si tratta di un viaggio punteggiato da perigliose prove ¢ da favolfm
incontri terrorizzanti, st da far balenare nella sciagurata ascoleante il proposito
del suicidio:

Quale profitto avrd io dunque a vivere: Che attendo a precipicarmi da questa aspra
roccia e schiacciarmi al suolo per esser liberata da tutti i miei maliz Meglio morire una
: o 1 it i : et
volta che vivere una vita in cui ogni giorno ¢ miserabile patire.
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Infine Prometeo comunica alla fanciulla «dove si arresterd la sua corsay,®
cio¢ dove avra scioglimento il suo dramma: sulle sponde del Nilo Zeus cel
tocco della mano la renderd madre di Epaphos, che vuol dire appunto «ato
dal tocco della manor. Lo scenario in cui Io-vacca mettera fine al suo errare
disperato ¢ ridischiudendo in modo miracoloso il suo destino di madre ritro-
vera forma ¢ ragioni umane, ¢ descritto nelle Supplici come un paesaggio do-
minato .duIIa lussurcggiante vegetazione arborea ¢ dall'ininterrotto fluire di
ﬂC(lUc risanatncl;

Sempre percossa dal dardo dell'alato bovaro, essa giunge nell’arborato giardino di
Zeus, ai praei nueriti dalle nevi che il furore di T)‘p])(;n discioglie, alle acque del Nilo
che spengono i morbi: vi giunge folle per umilianti affanni, ¢ ~ sotto il pungiglione dei
dolori che Hera le manda - facendo la baccante.™

.A\ vaticinio del Titano nel Prometeo segue il coro delle vergini che ammo-
nisce sugli amori preclusi:

Saggio, saggio fu certamente colui che per primo concepl in mente ed espresse la
massima che il partito di gran lunga migliore & di stringere allcanza secondo il proprio
rango, ¢ di non nutrire ambizione, quando si ;1pp:|rticn:' alla povera gente, di stringere
nozze con ¢oloro che sono infatuati delle loro ricchezze ¢ si gloriano della l10rn nobri‘l!?l.
Possiate voi, o Parche immortali, non vedermi mai entrare nel letto di Zeus! Ch'io
non possa mai avvicinarmi come sposa a nessun abitante del ciclo! [o fremo alla vista di
lo, la vergine ribelle all’amore, stremata dalle pene del vagare senza meta che le impone
Hera, Quanto a me, un imene col mio eguale non mi angoscia. Ma che la brama d’un
potente nume non getti su di me uno sguardo al quale & vano resistere: ché allora
si scatena una lotea impari, nella quale non ¢'2 via di scampo.”

Questa immagine eschilea di To richiama insistentemente alcuni temi del ta-
rantismo cosi come si sono venuti configurando attraverso la indagine sul
campo ¢ I'analisi della letteratura diacronica. Per quanto nel famoso episodio
del Promcteo non sia in givoco il tema dell'avvelenamento, ma, come si &
d‘crto, L_]l.lcll() del pungolo che incalza, alcune somiglianze struteurali col taran-
tisino si impongono all’attenzione. Io ¢ vittima di un amore precluso, dell'irre-
s({siﬁbxchardorc amoroso di Zeus ¢ della implacabile gelosia di Hera, la custode
alLt:ni:gsgf(::;jzizli;;?gb;]lctLi-E:a dclgarporc prc?htso, dell'cr(?s' ir'rcs§stil.>ilc e
L ; , ha grande importanza fra le motivazioni esisten-
ziali della crisi del tarantismo, soprattutto nelle giovinette che si apprestano
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a liquidare l'eredita dellinfanzia ¢ a dischiudersi al loro destino di donne.
To & vacca, la sua possessione di tipo animale ¢ raffigurata secondo I'immagine
del tafano che tormenta il bestiame ¢ lo incalza col suo pungiglionc: nel ca-
rantismo U'animale che possiede ¢ quello che tormenta non sono miticamente
articolati, ma di fatto le tarantate possono cssere altrettanto bene raffigurate
come «morse dalla taranta» ¢ come «incalzate dal morso della tarantan. o porta
il nome che riecheggia un grido (i, i0, i, i), ¢ la fanciulla~grido: ma anche le
tarantate hanno il loro grido, Pakiihi, della crisi, che appunto le qualifica ¢ ca-
ratterizza come tarantate. Infine, se lo corre sospinta dalla ipnotizzante melodia
di Argo, arrestando la sua cor3a in uno scenario arboreo ¢ acquatico, una vi-
cenda analoga era ritualmente mimata nel pitt antico tarantismo, come risulta
da molteplici testimonianze ¢ soprattutto da quella - gia ricordata — del me-
dico leccese Nicola Caputo: «Accade spesso che coloro i quali per cittd ¢ ca-
sali vanno danzando accompagnati dalle solite melodie, si portano in qual-
che fruteeto, dove all’ombra di un albero, presso un laghetto o un ruscello
offerti dalla natura o apprestati dallarte, si abbandonano al ballow, ciod risol-
vono la loro crisi mediante la’danza ¢ le altre particolarita del rito. I tanto
intensa era questa aspirazione «d aquas, ad fontes, ad ramum viridenn (per
ripetere le parole del Corrado), che anche nella forma domiciliare della ce-
fimonia si ricorreva ad un addobbo arboreo ¢ acquatico, moderando fughe
ed errores nella corsa ritmica intorno all’angusto perimetro cerimoniale, ¢ cur-
vando I'agitazione nelle figure della danza.

Queste somiglianze non possono essere casuali, ¢ di fatto non lo sono, dato
che dipendono dalla comune realtd religiosa in cui entrambi i termini della
comparazione affondano le loro radici. Senza dubbio la vergine crrante, la
vittima di Zeus e di Hera che irrompe nella scena dove Prometeo lamenta
il suo destino ¢ lancia la sua sfida tracotante &, nel caso concreto, I'immagine
di un poeta ¢ partecipa dell'autonomia della poesia, che non coincide con
quella del mito: ma i poeti affondano sempre la fioritura delle loro immagini
nello humus esistenziale del proprio mondo storico, e i poeti che vivono n ¢ci-
viltd religiose comunicano sempre con questo humus attraverso i simboli re-
ligiosi che danno orizzonte alle crisi esistenziali della loro societd. Ora proprio
di questi soggiacenti simboli religiosi ¢ della loro connessione con determi-
nati momenti critici dell’esistenza ¢ con specifiche modalitd della crist l'imma-
gine eschilea di lo serba tracce pilt vive ¢ percepibili di quelle che possono
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frammentariamente ¢ occasionalmente affiorare nelle scritture di mitografi ed
cruditi. Una crisi che coinvolge il mondo delle donne, soprattutto prima delle
nozze, scatenata da eros a vario titolo precluso; il manifestarsi di questa crisi
con la fuga verso solitudini arboree ¢ acquatiche, sotto lo stimolo di una
pungente ¢ allucinante sollecitazione cifrata, irresistibile quanto lo pud la
collera di un nume oltraggiato; una possessione di tipo animale che si accom-
pagna alla violenta secessione dalla vita associata ¢ al rifiuto dell’ordine civile
del mondo umano; un impulso suicida che rischia di metter fine alla miscra-
bile fuga; la ipnotizzante melodia che accompagna la corsa; il rivelarsi di una
meta e di un termine in un vagare che inizialmente appare senza neta ¢ senza
termine; la risoluzione della crisi in un arborato paradiso fluente di perenni
acque risanatrici, dove simbolicamente ¢ con l'aiuto delle stesse forze divine
che stanno all’origine del dramma, si compie la reintegrazione dello sconvolto
destino femminile e si riacquista forma e ragione umane: questa ¢ la trama che
tl‘;lsp:ll'c d;xll'imnmginc pnct‘icn (]l lo ¢ CJIL‘ not (1()1\[)]':{1)1() Ora vc.['iﬁcﬂrc nd SUO
significato di simbolo religioso.

Un frammento del tractazello pscudoippocrateo sulle malactie delle donne
descrive alcune forme di crisi cui nel mondo greco erano frequentemente
esposte le fanciulle ¢ Je donne il cui equilibrio fosse stato alterato dalla mancanza
di figli. Tali crisi, esplicitamente paragonate dall’autore al «emorbo sacro», crano
caratterizzate da una sorta di stupore, cui seguivano febbre ¢ tremori, ¢ quindi
mania, angosce, esplosioni di furore, impulsi suicidi per annegamento o per
impiccagione.®® La frequenza di disordini psichici del gcncrc,‘soprattutto fra
le adolescenti, ¢ il carattere collettiva che alsumevano, sono testimoniati dal
seguente caso, riferito da Plutarco. Una volta le vergini di Mileto, senza causa
apparente, caddero in preda ad un irresistibile desiderio di morte e correvano
in molte ad impiccarsi, insensibili alle lacrime ¢ alle persuasioni dei parenti
¢ di amid, ¢ sfuggendo a tutti i loro accorgimenti per proteggerle da cosi
Ufrqto ¢ atroce impulso. La cittd era profondamente sconvolta da questa ca-
lamitd superiore a tucti gli umani rimedi ¢ che sembrava «inviata da qualche
nume», finché un saggio legislatore prescrisse che i cadaveri delle fanciulle
che si fossero impiccate venissero poi esposti nudi ¢ con una corda al
c.ollo nel mercato: la legge sortl 'effetto desiderato, ¢ dopo la sua promulga-
zione ebbe immediatamente termine la epidemia suicida delle vergini milesie.?®
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1l tarantino Aristosseno narra che una volta una crisi del genere investl una
cittd della Magna Graccia assumendo il solito carattere epidemico: donne se-
dute al banchetto entrarono improvvisamente in una condizione estatica per
cui sembrava loro di udire voci che le chiamassero, ¢ correndo dietro al ri-
chiamo abbandonavano le loro dimore ¢ correvano fuori della cittd. Dinanzi
a questa calamitd dilagante, i locresi ¢ i reggini consultarono oracolo, ¢ il
responso del nume fu che, per allontanare la malattia, dovevano essere can-
tati peani nel corso della primavera, per quattordici giorni consecutivi: il
che dette occasione in Italia - ciod nella Magna Graccia — al fiorire di molti
peanografi,

11 valore di questi documenti sta nel fatto che essi non narrano «miti di ori-
gine» né descrivono cerimonie, ma intendono dar notizie di episodi storici
reali, interpretati come disordini psichici ¢ malattic. Nel trattatello pseudo-
ippocrateo si valutano in una prospettiva medica episodi genericamente ricor-
renti nel mondo femminile greco, soprateucto nell'ctd pubere, Plutarco dd
notizia di un morbo che una volta colpi le vergini di Mileto e che indusse il
legislatore ad un energico quanto efficace intervento, Aristosseno si mantiene
nell’ambito di un definico evento storico di cui fu diretto testimone: «Il musico
Aristosseno nella vita di Telesto dice che, incontratosi con lui in Italia, scoppia-
rono in quella ciccostanza varie malattie, tra cui un singolare morbo che col-
pl le donnes B vero che l'autore del trattatello pseudoippocrateo accenna
con spregiudicata ironia ai sacrifici ad Artemis praticati in questi casi su consi-
rlio di manteis; & vero che Plutarco ci informa della convinzione dei milesii
del carateere divino della mania delle loro donne; ed & vero aleresi che Aristos-
seno ci di notizia della istituzione di una terapia primaverile mediante peani
per fronteggiare un disordine dello stesso tipo insorto nelle cittd della Magna
Graecia, e forse nella stessa Taranto: ma cid significa soltanto che gli episodi
storici di erisi collettiva del mondo femminile davano occasione, secondo la ideo-
l()gia corrente, a pmtic]lc catartiche. Le testimonianze dello pscudo—Tppncmrc,
di Plutarco ¢ di Aristosseno possono dunque essere considerate come preziose
indicazioni di cid che potremmo chiamare, con linguaggio moderno, le fre-
qQuenti crisi di disadattamento che nel mondo greco rischiavano di colpire col-
lettivamente le donne in rapporto al loro destino biologico ¢ culturale di spose
¢ di madri. Inolere da eali testimonianze si ricava che stupore, angoscia, deli-
rio, furore, ¢ soprattutto fuga ¢ impulsi suicidi per impiccagione o per an-

205




LA TERRA DEL RIMORSO

negamento costituivano almeno alcuni dei caratteri pitt vistosi della crisi.

Alla diffusione ¢ all’intensita di queste crisi nel mondo femminile fa riscontro
la sua larga partecipazione a quell’orizzonte di nessi mitico-rituali che va sotto
il nome di menadismo. Le menadi, le baccanti, le thyiadi, le bassaridi, le dysmai-
nai spartane ¢ le clodones macedoni testimoniano gid con la varietd delle desi-
gnazioni ¢ con }a loro disseminazione geografica la parte importante sostenuta
dall’clemento femminile negli aspetti pitn strettamente orgiastici del culto dio-
nisiaco. Alcuni cruditi della seconda metd del secolo scorso, segnatamente il
Rapp e il Voigt, tendevano a limitare la partecipazione femminile alle orgie ¢
ritenevano che solo ristrette congregazioni di sacerdotesse imitassero nel rito,
attraverso danze ¢ una finta agitazione, le mitiche componenti del coreeo di
Dionysos. Questi cruditi erano trattenuti dall'ammettere una larga incidenza
rituale della immagine della menade, quale ci appare fissata nella tragedia e nelle
arti figurative, non tanto per quel che risultava dalla documentazione, quanto
perché sembrava loro vi fosse una impossibilitd «psicologica» ¢ «staricar di
conciliare la austeritd della donna greca, ¢ quella proverbiale della donna spar-
tana, con la larga diffusione del menadismo rituale cosi palesemente disforme
da qualsiasi regime di austericd mulicbre, Ma si trattava di una fisima di erudici:
poiché & nozione spsicologicar sin troppo elementare — ¢ non occorre certo
la psicoanalisi per venirne in possesso — che proprio la aspra pressione sociale
esercitata sul mondo femminile in una societd di tipo androcratico comporta
il ritorno del represso sotto forma di sintomi nevrotici cifrati incompatibili
con qualsiasi ordine culturale ¢ richiedenti percid un adeguato trattamento
preventivo ¢ risolutivo; ¢ quanto alla pretesa impossibilica astoricas, ¢ invece
da ricordare che proprio Sparta, proverbiale per Pausteritd delle sue donne,
non lo cra meno per le pratiche orgiastiche delle sue dysmainai (virginibus
bacchata lacaenis Taygeta),™ e che analisi delle tradizioni relative al menadismo,
¢ dello stesso materiale iconografico conduce alla conclusione di una larga
partecipazione femminile ai culti orgiastici.™

Ora nel menadismo, ¢ in genere net culd orgiastici femminili, ritroviamo
la violenta sccessione dalla comunith civile, la fuga verso le solitudini arboree
ed acquatiche, il vagare in uno stato di allucinato furore (si pensi alle menadi
del Citerone, del Parnaso, del Taigcto): ma vi ritroviamo altresi un orienta-
mento verso il controllo del disordine e la risoluzione della crisi, onde veniva
istituzionalizzato un luogo di culto nelle aspre solitudini montane ¢ silvane
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o presso un albero sacro, o presso una fonte o un corso d'acqua, o infine in
Jocali — che potevano essere anche domiciliari - ¢ che riproducevano in qual-
che modo lo scenario naturale silvano ed acquatico. In altri termini, nel mena-
dismo e in altri culti orgiastici femminili, 'aspetto «fugar della crisi, incompati-
bile con qualsiasi ordine civile, appare riplasmato ¢ orientato per entro un
orizzonte mitico-ritnale: onde la fuga come sintomo chiuso, cifrato, irrclato
non &, nel menadismo, sripetuta nella sua immediatezza critica, ma ripresa
¢ dischiusa ad un significato, fatta defluire ¢ regolata sino al suo termine risolu~
tivo. Il simbolo della secessione dalla comunita civile sembra ricalcare la fuga
della crisi, ma in realtd ne accetta Jo spunto per mutarne il segno, cio¢ per
innestarvi la sua propria disciplina culturale ¢ per volgere la fuga in ritiro,
passaggio, trasformazione, accettazione del destino e reingresso nella comunitd.
Ma diamo qualche esempio conereto di questo rapporto.

Alla figura di To, cost come Eschilo I'ha plasmata, fa riscontro il mito ar-
givo delle figlie di Proitos, le quali nell’'epoca della pubertd incorsero in una
grave ribellione ad Hera, che le fonti variamente definiscono; come conse-
guenza dell’oltraggio alla dea protettrice delle nozze, le Pretidi furono col-
pite da mania, che si manifestd con la fuga dalla casa paterna ¢ con errores
senza meta, secondo modi che ricordano Loistros che incalza lo. Anche le
Pretidi, al pari di To, appaiono in atto di «are le vaccher (Proctides implerunt
falsis mugitibus agros) ™ e ad lo inseguita dal bovaro dai cento occhi ¢ che arre-
sterd la sua corsa in un pacsaggio arboreo ¢ acquatico dove si compira in forma
simbolica il suo destino di madre, fa riscontro, nel mito argivo, la terapia del
mantis Melampo, che con l'aiuto di giovani robusti organizza un inseguimento
delle fanciulle mediante gridi ricuali ¢ danze di possessione, riconducendo le
invasate dalle montagne verso il mare, a Sicionc: il che ricorda anche la tradi-
zione relativa al mantis Bachis che liberd dalla mania le donne di Sparta col-
pite da oistros bacchico.?* Nella versione bacchilidea del mito delle Pretidi,
non Melampo ma lo stesso padre Proitos le cerca ¢ le insegue nei monti, sino
a raggiungerle presso un corso d’acqua, chiamato Lysos o Lysios, nel quale
esegue un rito di purificazione: chiede poi ad Artemis di liberare le figlic dal
loro miscrabile accesso di mania ¢ promette alla dea un sacrificio di venti gio-
venche di pelo rosso, non ancora sottomesse al giogo, con evidente allusione
simbolica alle figlie in furore ¢ ribelli al Joro destino matrimoniale. In seguito
all'intercessione di Artemis presso Hera, le fanciulle furono liberate dalla loro
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mania.® Alle Pretidi argive corrispondono in Orcomeno le figlie di Minyas,
colpevoli di empietd verso Dionysos, ostinandosi a voler lavorare al telaio
quando le altre donne celebravano le orge dionisiache: la mania le colpi pro-
prio durante il loro lavoro, onde si abbandonarono ad atti di cieco furore, si
macchiarono di infanticidio ¢ fuggirono allucinate verso i monti, per ricon-
giungersi alle altre menadi.* Nelle Agrionie di Orcomeno — Agrionie si ce-
lebravano anche ad Argo-il mito delle Minyadi dava orizzonte ad un cerimo-
niale durante i quale le donne della cittd fuggivano inseguite dal sacerdote di
Dionysos, che le minacciava con una spada: chi di esse veniva raggiunta cra
sacrificata all’altare del dio, il che una volta avvenne al tempo di Plutarco.”

Siamo cosi ricondotti a quei cerimoniali di secessioni istituzionali dalla co-
munitd, di corse, inseguimenti e immersioni rituali, di danze ¢ di sacrifici
cruenti che si svolgevano in scenari arboreo-acquatici ¢ nei loro equivalenti
simbolici: cerimoniali che affondano le loro radici nelle arcaiche iniziazioni
eribali intorno all’epoca della puberta, ¢ che nel mondo classico furono assor-
biti quasi interamente nelle religioni di mistero; cerimoniali infine che, per
quanto concerne l'aspetto che qui ¢i interessa, sembrano piti immediatamente
collegarsi con i misteri femminili delle societd egee del secondo millennio
avanti Cristo, cosi visibilmente connessi con i culti orgiastici eseguiti da donne
presso Valbero sacro.™ Nella societd greca dell’epoca classica fu il menadismo
che particolarmente raccolse questa specifica ereditd, facendo valere nel suo
seno le perduranti esigenze di controllo ¢ di risoluzione delle crisi esistenziali
che colpivano il mondo femminile, soprattutto le fanciulle.

11 IL SIMBOLISMO DELL « AIORESIS»

Come vedemmo, nel tarantismo I'esorcismo coreutico-musicale, che aveva
Juogo in uno scenario arborco ¢ acquatico, racchiude tra le sue partico-
laritd quella dcll'altalena, T tarantati, pensilem in cunam moveri cupiunt (Epi-
fanio Ferdinando), motum pensilem amant (Baglivi): in particolare, sccondo’
la testimonianza del Kircher, i tarantati, morsi da tarante solitc a tirare dai
rami i fili della loro ragnatela, gradivano lasciarsi pendere dagli alberi me-
diante funi.* :
Questa pratica del tarantismo ha il suo antecedente classico nel simbo‘hx.mo
dellaidresis, dell’altalena come rito. Nella deserizione della Nekyia dipinta
da Polignoto nella lesche dei Cnidi a Delfi, Pavsania ricorda come vi fosse
raffigurata Fedra in atto di dondolarsi sull'altalena, ¢ aggiunge il seguente
commento: «Latteggiamento suggerisce, per quanto in forma meno cruda,
il modo con cui Fedra mork.* Questa valenza simbolica dell'altalena & stata
respinta da Picard," perché non sembra vi possa essere nessuna af'..cvtt.tlbilc
connessione fra il simbolo ¢ la cosa simboleggiata, fra Valtalena ¢ I'impicca-
gione, cioé fra un rito agrario - di solito interpretato come pratica di magia
catartica ¢ fertilizzante —¢ un modo di togliersi Ja vita. Effettivamente se
non si trattasse che del commento del Periegeta, la connessione resterebbe
oscura ¢ potrebbe essere anche abbandonata come arbitraria: ma sussistm}(‘x
aleuni rapporti esistenziali ¢ determinati indici mitico-rituali che, a un pia
attento esame, la rendono comprensibile. Gid abbiamo avuto occasione di
osservare come nelle crisi ricorrenti nel mondo femminile greco Ja fuga dalla
comunita civile comportasse spesso il rischio del suicidio, ¢ come 'impulso
suicida si compisse per annegamento o per impiccagione. In rapporto a
questi rischi esistenziali che incombevano soprattutto nell'eth pubere, ma che
pili generalmente concernevano la sfera dell’eros a vario titolo prcclusq, .dc—
terminanti orizzonti mitico-rituali erano chiamati a fronteggiare le crisi: e
se la fuga senza meta era ripresa ¢ controllata nel modo che si ¢ visto, ¢ il sui-
cidio per annegamento si tramutava ni una immersione catartica che mutava
segno al gesto insano del gettarsi in acqua, il suicidio per impiccagi.onc tro-
vava la sua riplasmazione nel simbolo dell'altalena. A questo proposito viene
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in considerazione, come 'esempio pitt pertinente ¢ meglio documentato, la
fosta delle Aibra.

11 mito narra®® come, in seguito alla uccisione di Icaro da parte dei vignaiuoli
ubriachi, la figlia Erigone si metta alla ricerca del padre, ¢ si impicchi ad un
albero dopo averne ritrovato il cadavere. Dopo la morte di Erigone la mania
suicida guadagna le vergini attiche, che corrono folli ad impiccarsi, finché
I'oracolo di Apollo predice che la collera del nume si sarebbe placata e i suicidi
in massa avrebbero avuto termine se fosse stata istituita la festa delle aidra,
ciod I'altalena delle vergini (o Poscillare di pupattole sospese ai rami degli
alberi). Durante le aidra si mimava altresi la ricerca del padre morto da parte
di Erigone, che per questo era chiamata aletis, la errante, nome che designd
poi il canto delle aidra, la festa nel suo complesso ¢ il giorno della sua celebra-
zione. Le aidra crano celebrate nel corso delle anthesteria (al secondo giorno
sccondo il Nilsson ¢ al terzo secondo il Deubner), ciod si innestavano nella
festa primaverile dei germogli, di spiceata coloritura agraria, in un carateeristi-
co clima di festa di capodanno nella quale si liquidavano le passivita dell’anno
spirante, si regolavano i debiti contratti col mondo dei morti, si prefigurava
¢ assicurava la fecondid ¢ la fortuna dell'anno sopravveniente, ¢ asenza mac-
chia» si entrava nel nuovo periodo, in un «a capo» che tendeva a cancellare il
cattivo passato ¢ a purgare dal negativo I'incerto avvenire. Per quel che con~
cernce la interpretazione, le anthesteria condensano ovviamente molteplici va-
lenze simboliche, fra le quali la valenza agraria appare dominante: ma non &
stata finora sottolineata Ia valenza «risi della pubertd femminiles che sottende
Porizzonte mitico-rituale delle aidra. Tale orizzonte diventa comprensibile,
cio¢ non arbitrario, quando come suo momento critico corrispondente sia
assunto il rischio delle adolescenti di non effeteuare il distacco dall'immagine
paterna, sostituendola con quella di un possibile sposo: onde un conflitto che si
manifesta nell'inconscio come colpa per la morte violenta del padre e come
rifiuto dell’accettazione del proprio destino di donna, ¢ nella sfera conscia
come impulso cifrato ¢ irrisolvente alla fuga senza meta ¢ al suicidio. Il mito
di Erigone evocava questo dramma delle fanciulle puberi, proiettandolo in fi-
gurazioni mitico-rituali da mimare: attraverso una vicenda esemplare le par-
tecipanti rivivevano la ricerca del padre perito di morte violenta, dando
espressione ¢d illuminando quell’errare che, nella crisi senza orizzonte, ri-
schiava di restare cicco ¢ impulsivo. L’alealena delle vergini - o Poscillare
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delle pupattole appese ai rami degli alberi — realizzava in forma alicnata ¢ at-
tenuata Uimpulso suicida, mentre il catito alefis forniva Ihieros logos nschiara-
tore. I _mito narrava anche la punizione dei colpevoli e la trasformazione in
stelle di Erigone, di Icario ¢ della sua cagna fedele Maira (probabile gemina-
zione di Erigone sotto la specie della fedelta al padre):* con cid I'incombente
distacco dal padrc ¢ il senso di colpa che lo accompagnava ricevevano per un
verso la loro riparazione, ¢ per un altro verso diventavano una situazione ol
trepassata ¢ sublimata, da contemplare per sempre nelle stelle del ciclo. 1l cen-
tro della vicenda risolutiva era tuttavia costituito dal simbolismo dell’altalena,
che non a caso dava il nome all'intera festa. Quanto fosse viva nel mondo
greco Pesperienza catartica dell’aidresis & testimoniato da alcune curiose rifles-
sioni di Platone, che diventano percepibili nel loro significato solo quando
vengano messe in rapporto col mondo religioso della mania ritualmente (e mi-
ticamente) orientata. Nel libro VIT delle Leggi Platone, per illustrare il modo
col quale pud essere ristabilito ordine nei terrori, nelle angosce, nelle agita-
zioni della prima infanzia ¢ dell'adolescenza, si richiama appunto al movimen-
to ritmico che dall’esterno si sovrappone ai moti interni ¢ li regola, come
accade nei riti bacehici e come fanno le madri quando cullano i loro infanti:

Come principio di trattamento richiesto dal corpo e dall’anima assumiamo dunque
questo: alimentazione ¢ movimento per quanto possibile ininterrotto di notte come di
givrno, ecco quel che giova a tutti, ma specialmente ai piti giovani che dovrebbera,
se si potesse, vivere senza sosta cullati come su una nave: ecco per i neonati Videale che
occorre cercare per quanto possibile di realizzare. Certi indizi ci obbligano d’altra parte
a congerturare che Uesperienza ha rivelato questo metodo ¢ ne ha facto conoscere i van-
taggi alle nutrici degli infanti cosl come a coloro che trattano ritualmente la mania
coribantica. Infatti quando le madri vogliono addormentare i neonati che hanno il
sonno diflicile, danno loro non gid riposo, ma, al contrario, movimento, collandoli
senza sosta nelle Joro braccia, e non gid il silenzio ma cantando qualche ninna-nanna:
¢ proprio come nel processo curativo che ha luogo nei tempestosi riti bacchici, questa
cura mediante movimento ¢ combinazione di danza ¢ di musica & impiegata dalle

1

madri per incantare i loro pargoli.*

Nel Timeo, a proposito dell’esercizio ritmico come medicina dell’anima
¢ del corpo, Platone riprende la teoria dei movimenti esterni regolatori di
quelli interni ¢ fa menzione di nuovo dell’'aidresis, richiamandosi ancora una
volta all'immagine della oscillazione ritmica che si sperimenta su una nave,
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e assegnando la potenza catartica e terapeutica dell'incessante moto ritmico
alla imitazione della Natura, enutrice ¢ madre del tuttos, ¢ quasi cosmica
cullatrice dei corpi.* Queste riflessioni di Placone si innestano su una esperienza
dell'aidresis per noi quasi interamente smarrita ¢ che possiamo riguadagnare
nel pensicro storico proprio attraverso il rapporto di tali riflessioni con quella
vita religiosa greca che trovava espressione nella mania divina ¢ in particolare
nella festa delle aidra come orizzonte mitico-rituale delle crisi cui erano esposte
le giovinette puberi. L'altalena delle vergini (o delle pupattole appese agli al-
beri) aveva, come si ¢ detto, una valenza di deflusso simbolico dellimpulso
suicida mediante impiccagione: ma al tempo stesso altre valenze operavano
nel simbolo, concorrendo alla catarsi. L' aidresis, il lasciarsi oscillare nello spazio,
ha la sua figura inaugurale nell'esser cullati dalle braccia matérhe: & quindi un
sricordo» estremo, e funziona come estremo orizzonte di ripresa e di liquida-
zione delle situazioni infantili cui si € rimiasti legati: in questo senso l'altalena,
come imitazione dell’esser cullato, costituisce un Vissuto progetro-di ritorno
indietro. Una terza valenza concerne la struttura interna dell’esser cullato ¢
delloscillare ritmico dell’alealena. L'infante cullato percorre ¢ ripercorre sem-
pre lo stesso identicospazio in tempi isocroni, traccia uf percorso-¢ poi subito
dopo lo cancella, senza che in questa vicenda entri in givoco il pit piccolo
intervento dell'infante, poiché 'operatrice ¢ la madre: ¢ proprio per questo
sempre identico spazio dapprima concesso ¢ quindi immediatamente tolto se-
condo un ritmo costante, dilegua la immediata esperienza del vivere, ¢ suben-
tra la quietudine e il sonno, L'altra figura dell’aidresis; ciod ['altalena, se per un
verso si richiama all'esser cullato infantile, per-un altro verso ne segna il distac-
co ¢ il padroneggiamento sotto forma di «giuocor: le braccia materne sono
surrogate da un semplice dispositivo meccanico che consente [oscillazione,
e la spinta data da se stessi o da aleri segna, rispetto.all’esser cullato infantile,
una nuova situazione, nella quale appare la propria iniziativa o quella di aleri
che non & pitt famadre ¢ che pud essere anche il possibile sposo: in uno skyphos
attico il rito centrale delle aidra & raffigurato da una fanciulla all'altalena,
mentre un satiro imprime la spinta.*® Vi ¢ infine una quarta valenza dell’alta-
lcm,. ciot la prefigurazione dell’amplesso, un simbolico progetto di cid che
sard il destino terreno della fanciulla, un ridischiuderc ¢ liberare questo destino
cui la fanciulla in crisi rischia di rifiutarsi. In sostanziale coerenza con tale in-
terpretazione, sulla faccia opposta-dello-skyphos precedentemente ricordato fa
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riscontro alla scena dell’altalena una figura femminile in abito nuziale, seguita
da un sileno che regge un parasole: figurazione che il Deubner riconduce
ad un altro momento delle anthesteria, cio¢ alla icrogamia fra la sposa del-
Parconte basileo ¢ Dionysos,*” e che nel contesto che qui ci interessa appare
come la proiczione sublimata, ¢ per cid stesso risolutrice, del progetto di
amplesso racchiuso nel simbolo dell’altalena. In tal modo, atiraverso questo
dispositivo simbolico delle valenze molteplici il primitivo impulso al suicidio
mediante impiccagione veniva non soltanto attenuator nella esperienza della
aidresis, ma subiva una radicale trasformazione: diventava cio¢ un esperire,
nelle figure del mito, Ja morte dell’infanzia ¢ della adolescenza, il ridischiu-
dersi di_destini che la crisi minacciava.di precludere, il passare dall'inerte
essere cullati dalle braccia materne alla prefigurazione dell’amplesso. con uno
sposo_possibile. 11 dispositivo si innestava nel pilt vasto quadro della «festa
dei germogli> — delle anthesteria -, alle soglic della primavera attica: ma in
questa quadro, ¢ traendo dalla partecipazione ad esso ulteriori stimoli emao-
zionali di reintegrazione nell'ordine naturale ¢ sociale, predominava nelle
aidra la catarsi delle adolescent, il dispicgarsi di un sistema protettivo dalle
crisi di disadattamento in cut le fanciulle potevano incorrere quando si accin-
gevano a diventare donne. Olere le innegabili valenze agrarie, il simbolo mi-
tico-rituale di Erigone si delinea cosl anche come orizzonte di risoluzione
di queste crisi: in una atmosfera altamente emozionale ¢ in un'epoca dell’anno
agricolo estremamente significativa per la vita di tutta la comunitd, le fan-
ciulle scioglievano i loro conflitti individuali trattandoli su un piano comune
di operazioni simboliche ¢ unificandoli in una vicenda che dava nome, volto
¢ gesto all'inespresso: il nome, il volto ¢ il gesto di Erigone.

Si potrebbe a questa punto allargare lindagine ad altre dmpiccater del mito
¢ trattare p. ¢s. il simbolo mitico-rituale di Charila, I'orfana oltraggiata che
si impicca, onde nel rituale enneterico di Delfi una delle thyiadi seppelliva
una pupattola con la corda al collo, in memoria della vergine impiccata:™
¢ si potrebbe, nella prospettiva ermencutica che & stata prescelta, interpretare
anche questo simbolo come orizzonte risolutivo di crisi ricorrenti tra le ado-
lescenti, ciod come oggettivazione ¢ deflusso dell'impulso suicida ¢, al tempo
stesso, come trasformazione di quest’impulso nella vissuta esperienza della
propria morte in quanto fanciulle. Ovvero si potrebbe, sempre nel quadro
del simbolismo dell'impiccagione, fare riferimento al culto di Artemis Karya-
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tis a Kariai, dove nel corso di celebrazioni annuali che si svolgevano presso
un albero di noce (Artemis Karyatis significa appunto «Artemis del noce»)
le fanciulle della Laconia svolgevano danze, che una volta improvvisamente
interruppero per correre a sospendersi ai rami del noce:™ evento che, per il
mada col quale ci ¢ stato trasmesso, pud essere interpretato sia come memoria
storica di una crisi reale, sia come orizzonte mitico di una oscillazione rituale
sul tipo delle aidra, sia infine come semplice leggenda o favola. Ma, ai nostri
fini, poco gioverebbe questa estensione della indagine sulla base di informa-
zioni documentaric troppo incomplete ¢ frammentarie per poter raggiungere
risultati apprezzabili: molto pid utile ¢i sembra concludere questa parte del-
I'analisi soffermandoci sul modo col quale Euripide rappresentd la figura di
Fedra, quella stessa eroina impiceata di cui Pausania, come gid vedemmo,
ricorda I'immagine in atco di dondolarsi sull’altalena nella Nekyia dipinta
da Polignoto. La Fedra curipidea vittima di un amore precluso per il figlia-
stro Ippolito, si lascia consumare in silenzio da una mortale melancolia, op-
pressa ¢ incalzata dal pungolo (kentron) della passione amorosa.™ Alle solleci-
tazioni delle donne di Trezene ¢ della nutrice che le chiedono quale nume la
padroneggia, Fedra ad un certo punto si leva dal giaciglio prorompendo nelle
seguenti parole:

Ahiahi! [ Potessi io alla rugiada d’un fonticello / di limpide acque attingere bevanda/
e all'ombra dei pioppi distesa / riposarmi in un erboso prato.™

La nutrice cerca di placare la donna esagitata, ma Fedra si lancia dal giaciglio
in preda a un impulso di oribasia, ciod di erramento per le solitudini silvane:

Ai monti portatemi! Andrd nelle foreste / mi aggirerd fra i pini, dove passa/la muta
dei cani da caccia. ..

Ancora una volta la libera plasmazione di un poeta ci consente di esplorare
le radici esistenziali di un certo nesso mitico-rituale con profitto molto mag-
giore delle occasionali notizie di mitografi, scoliasti ed eruditi. La Fedra eu-
ripidea accenna a queste radici: Pamore impossibile, precluso, la inerzia mor-
tale che si impadronisce della persona amante (esollevate il mio corpo, raddriz-
Rate la mia testa: rotte sono Je giunture delle mic povere membran),® il riscnotersi
da questa inerzia per Paspirazione improvvisa ad un paesaggio acquatico ¢
arboreo, I'impulso verso le selve montane, il proposito di darsi alle fatiche
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maschili della caccia come rifiuto simbolico della propria condizione di don-
na, ¢ infinc la miserabile impiccagione entrano nella riplasmazione euripi-
dea non a caso, come invenzioni arbitraric, ma in quanto sono tratte dalle mo-
dalitd ricorrenti della crisi csistenziale delle adolescenti ¢ delle spose im-
pigliate nei conflitti dell’eros, sccondo quanto si ricava in modo diretto dal
frammento pseudoippocrateo ¢ da episodi storici sul tipo di quelli delle ver-
gini milesic o italiche: ¢ proprio questo rapporto con la realtd esistenziale
concorre alla credibilitd poetica della figura di Fedra cosi come Euripide I'ha
plasmata, sccondo una libertd che non ¢ arbitrio della immaginazione ma fan-
tasia csistenzialmente condizionata, fedele ed infedele ad un tempo. D'alera
parte la Fedra curipidea ci aiuta a meglio comprendere oistros di lo, il de-
lirio delle Pretidi, le pratiche catartiche eseguite da Mclampo e quanto al-
tro si riferisce, nella civiled religiosa greca, alle crisi esistenziali nel mondo fem-
minile e ai corrispondenti orizzonti mitico-rituali di controllo ¢ di risoluzione.
Il coro delle donne di Trezene, in cospetto della mortale melancolia di Fedra,
chiede se la sciagurata sia posseduta da Pan o da Hekate o dai tremendi Cori-
banti o dalla Madre della Montagna:™ ¢ la nutrice pensa che per esplorare
quale sia il nume che la possiede occorrerebbe un mantis famoso,™ ciod uno
di quei guaritori che, al pari di Mclampo, eran capaci di orientare la mania
verso fa sua risoluzione, Di fatto nella tragedia di Euripide questi propositi
di ricorso a riti catartici sono lasciati cadere,™ ¢ gli eventi si svolgono sino alla
catastrofe della impiccagione reale di Fedra e della morte di Ippolito, addolcita
alla fine dal perdono che il figlio rende al padre, inconsapevole strumento delle
astuzie di Afrodite: tuctavia, indipendentemente da questo svolgimento, noi
sorprendiamo qui in vivo una modalitd di crisi esistenziale in occasione della
quale normalmente si ricorreva a quei katharmoi che comportavano secessioni
istituzionalizzate nelle solitudini silvane, inseguimenti rituali, immersioni puri-
ficatrici, sacrifici cruenti. Infine alla impiccagione, che nella tragedia curipidea
sta come impulso realizzato, corrisponde nella catarsi il simbolo mitico-ri-
tuale dell'altalena: del che offrono testimonianza, proprio a proposito di Fedra,
il dipinto di Polignoto e la annotazione di Pausania.

Con ¢id risulta confermato ¢ chiarito che il simbolismo del morso, della
vergine errante, delle croine ¢ delle dee impiccate nel mito ¢ dell’altalena
rituale in uno scenario acquatico ¢ vegetale - tutti clementi cosl importanti
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del pit antico tarantismo — appaiono nel mondo greco in contesti mitico-ritua-
li destinati visibilmente a dare orizzonte di deflusso ¢ di risoluzione a rea-
li disordini psichici di adolescenti ¢ di spose a vario titolo infelici, di fan-
ciulle rimaste impigliate nella situazione infantile ¢ recalcitrant davanti alla
scelta di uno sposo possibile, ¢ infine di donne percosse da conflitti scatenati
dalla passione per un impossibile amante. Ma la testimonianza del Kircher
pilt sopra ricordata segnala anche un’altra connessione simbolica del pit an-
tico tarantismo, cio¢ quella fra I'altalena ai rami dell’albero e il ragno che si
lascia oscillare ai rami pendendo dal filo della sua ragnatela: secondo tale testi-
monianza, I'altalena del pit antico tarantismo acquistercbbe la valenza parti-
colare di una imitazione dell’animale che nel caso specifico «possieder, cost
come le Pretidi imitavano il muggito delle vacche. Si cercherebbero inutil-
mente nel mondo greco antecedenti mitico-rituali atti a chiarire la connessione
fra impiccagione, altalena e ragno che pende dalla tela: tuttavia qualche istrue-
tiva indicazione pud ricavarsi dalla notissima vicenda di Arachne, la fanciulla
lidia, perfetta tessitrice, che sfidd Athena ad una gara, tessendo con grande
perizia un arazzo in cui erano raffigurate le vicende meno edificanti degli
dei. Bd ecco in che modo Ovidio narra Ia punizione di Athena:

utque Cythorico radium de monte tencbat

ter quates Idmoniae frontem percussit Arachnes.

Non tulit infelix, laqueoque animosa ligavic

guttura. Pendentem Pallas miserata levavie

atque ita: «Vive quidem, pende tamen, improba dixit.”

Arachne colpita in fronte dalla divinitd con una bacchetta di bosso ¢ che
corre ad impicearsi rientra nella schiera dei personaggi mitici femminili travolti
dalla mania nella forma dell'impulso suicida per impiccagione: ma la fanciulla
lidia non realizza il suo impulso in quanto Athena Ja trasforma in ragno ¢ le
concede la vita a patto di pendere, come ragno, dalla tela. L'episodio di
Arachne mostra dunque come nel mondo classico non fosse estranca la con-
nessione simbolica fra la impiccagione ¢ la oscillazione del ragno appeso alla
tela: ¢ mostra altresi come tale connessione facesse da orizzonte ad un mo-
mento critico ben definito, quello delle fanciulle al telaio, ciod duramente
mmpegnate in un lavoro monotono, favorevole all'insorgere di disordini psi-
chici. A questo momento critico, che doveva avere particolare rilievo tra le
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filacrici ¢ tessitrici, accenna anche il mito delle Minyadi, colpite da mania
mentre si ostinavano a lavorare al telaio, ostentando disprezzo per le orge
dionisiache celebrate dalle altre donne:™ e vi accenna anche, nel folklore ger-
manico, la figura di Perchea in quanto Spinnstubenfrau.® Infine allo stesso
momento critico rinviano 1 dati non pitt mitici, ma storici, sulle cosiddette
epidemie coreutiche del Medioevo, che insorgevano con maggiore frequenza
durante I'esercizio di mesticri dominati dall’automatismo spersonalizzante dei
movimenti:* per tacerc del fatto che crisi di isterismo collettivo crano solite
scoppiare nelle filande inglesi sino al secolo XVIII ¢ oltre.* Per tornare ora al
tarantismo ¢ alla sua connessione fra oscillazioni del ragno sospeso al filo
¢ altalena, ¢’¢ almeno da chicdersi se il fondamento esistenziale di un rapporto
apparentemente cos} arbitrario non sia da ricercarsi nella esigenza di dare
orizzonte ai momenti critici di filatrici e tessitrici al lavoro.

Gl antecedenti classici del simbolismo del morso ¢ di quello dell'alta-
lena rimandano dunque concordemente alla sfera dei culti orgiastici femminili
¢ segnatamente al menadismo, ¢ alle corrispondenti crisi esistenziali di cui
quei culti erano al tempo stesso la ripresa ¢ il emutamento di segnov: anche
il simbolismo dello sprechio, operante nel pilt antico tarantismo, accenna,
sla pure in parte, alla stessa sfera. La prima scena della licurgia della Villa dei
Misteri raffigura una giovane donna seduta che si acconcia i capelli, mentre
un erote le regge uno specchio: & 'atto iniziale delle mistiche nozze - la to-
letta da sposa -, cui seguiranno gli altri momenti dell'iniziazione ¢ infine la
danza orgiastica.”® Ora il momento dell’abbigliamento nuziale ¢ dello specchio
come strumento di mistica civetteria & ricorrente nel tarantismo, ¢ le tarantate
che ancor oggi st abbigliano come wpose di S. Paolo» rappresentano una traspo-
sizione cristiana delle scene nuziali che con ogni probabilitd nel pilt antico
tarantismo dovevano avere rilievo aldi fuori di qualsiasi connessione conl’Apo-
stolo delle Genti, D'altra parte tra le varie valenze simboliche dello specchio
come strumento ricuale del carantismo vi ¢ quella di polarizzare su di sé
I'attenzione, ¢ di indurre una «regressione narcisisticar che — al pari della selva
o della fonte - funziona da orizzonte estremo, per entro il quale si compie la
evocazione del cattivo passato, il «ritorno indietro» necessario al deflusso ¢ alla
liquidazione dei conflitti operanti nell’inconscio: onde la ambiguita simbolica
dello specchio, associato alla uccisione di Dionysos infante ¢ alla morte di Nar-
ciso, come anche al riconoscimento e alla reintegrazione della propria anima.®
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Vi ¢ tuttavia un clemento del tarantismo, Pagonismo rituale, che orienta non
gid verso i culti orgiastici femminili ma verso le iniziazioni maschili. Come
fu a suo tempo notato, oltre le danze della spada appaiono nel cerimoniale
del pilt antico tarantismo scene di vario agonismo ed esibizioni di destrezza.
I Kircher parla di prestazioni di questo tipo,™ ¢ nel rapporto inviato dal San-
genito al Bulifon si di notizia di una vera ¢ propria rappresentazione in pro-
babile connessione con qualche episodio delle Crociate." Ora il rapporto fra
iniziazioni maschili di tipo arcaico ¢ agonismo ¢ un fatto ben noto,* ¢ per
mantenerci nella sfera dei contesti greci basterd ricordare Ja danza dei Cureti,
la danza pirrica, le gymnopedie, il combattimento del Platanistas ¢ quant’altro
nel sistema educativo di Sparta e di Atenc si ricollega a questo arcaico agoni-
smo iniziatico. Un particolare interesse presentano dal nostro punto di vista le
gymnopedic, che si svolgevano nel pieno dell’ardore estivo e che comporta~
vano, fra laltro, rappresentazioni coreutiche di battaglie ¢ di piccoli fatti
d'arme pilt 0 meno leggendari: una di queste rappresentazioni si riferiva ad
un episodio della guerra fra spartani ¢ argivi nel VI secolo ¢ si articolava in una
mimica complessa ¢ in varie figure di scherma.® Altre indicazioni nello stesso
senso si ricavano da quel passo di Epifanio Ferdinando dove fra le danze dei
tarantati ne vengono ricordate duc chiamate «catena» ¢ spanno  rosso»,™
L'orntos (catena) era una danza specificamente spartana eseguita da glovinetti
¢ da giovinecte in catena, ¢ in un vaso apulo di Ruvo ¢ile danza appare con-
dotta da un ragazzo che ostenta passo maschile e movinienti bellicosi, mentre
le ragazze manifestano verecondia ¢ modestia nel portamento; d'altra parte il
“panno rosso» potrebbe richiamarsi alla veste rossa con cui veniva escguita a
danza pirrica ¢ alla rossa divisa di guerra degli spartani, se non fosse pid
semplice farne espressione di un arcaico simbolismo cromatico connesso con
Fagonismo rituale.®

IV. LA CATARTICA MUSICALE

Lranalisi degli antecedenti classici del tarantismo puglicse conduce anche
in un’altra direzione, cio¢ verso la sfera della catartica musicale utilizzata in
occasione di disordini somatici, psichici ¢ morali messi in rapporto con stati
di possessione da parte di numi, démoni, spiriti di morti, croi. Occorre subito
dire che la cura musicale del morso dei phalangi ha solo qualche rarissimo
risconcro in Grecia, almeno sulla base delle tracce lasciate nella documenta-
zione: Platone nell'Eutidemo ricorda l'impiego di epodai, ciod di formule
cantate, contro i morsi di serpi, phalangi ¢ scorpion,™ e qualche altra notizia
del genere si ricava qua ¢ Ii;™ d’alera parte la famosa leggenda di Orfeo ed
Euridice, che originariamente narrava il successo del tentativo di Orfeo di
strappare dall'Ade, mediante la musica, la giovane Euridice uccisa dal morso
di una serpe, potrebbe essere chiamata in causa a testimoniare in favore dell’im-
picgo dell'incantesimo musicale per riportare in vita ¢ per risanare fanciulle
anorse» da animali velenosi. Ma dati di questo genere sono troppo generici
¢ indiretti, ¢ troppo equivoci nella loro interpretazione, per consentire un utile
paragone col tarantismo. Né gioverebbe alla prospettiva prescelta una indagine
csaustiva - del resto gid largamente condotta in specifiche monografic™ - dei
casi in cui nella vita religiosa greca Ja musica era impiegata con intenti tera-
peutici: ai nostri fini basterd su questo punto ricenere Uessenziale, ¢ ciod che la
esperienza greca del pathos compiva un continuo.trapasso.dalla sfera somatica
a quella psichica ¢ a quella morale e religiosa, ¢ che in rapporto a cid impiego
terapeutico della musica (e della danza) comportava sempre una catartica, ab-
bracciando in un comune orizzonte di efficacie simboliche mali che noi qua-
lificheremmo di volta in volta come malattie del corpo o come disordini
della psiche o come conflitti morali. Piti fruttuoso appare invece, nel quadro
di"una ricerca degli antecedenti classici del tarantismo, il riferimento ad una
forma di catartica musicale che godette nel mondo greco un particolare prestigio.

Da un passo dell’Eutidemo platonico ricaviamo una interessante indicazione
su quella forma di catartica musicale che aveva luogo nel corso delle pratiche
del coribantismo. Si tratta delle parole di incoraggiamento che Critone ri-
volge all’adolescente Clinia, che rischia di essere irretito dai sofismi dei due
forestieri:
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Ed io vedendo il nostro giovinetto che stava naufragando, per calmarlo ¢ non farlo
stizzire, gli rivolsi le seguenti parole di incoraggiamento: O Clinia, non i stupire di un
modo di ragionare cosl desueto: non vedi cosa fanno questi duc forestieriz Essi fanno quel
che si fa durante le pratiche iniziatiche dei Coribanti, quando ha luogo la cerimonia
della intronizzazione, Come saprai sc haj ricevuto U'iniziazione, a questo punto hanno
luogo danze ¢ evoluzioni giocose. Costoro non fanno altro che danzare attorno a te ¢
givocare le loro danze, per poi iniziarti [ai misteri dei sofisti].”

Un'altra preziosa indicazione sulle cerimonic coribantiche si ricava dal fa-
moso passo dell'Tone, dove Platone paragona I'ispirazione poctica alla posses-
sione coribantica, stabilendo altresi un rapporto fra la clettivied per un solo
poceta ¢ la elettivitd dei posseduti per una sola aria musicale, ciod quella asso-
ciata alla qualitd del nume che li possiede:

E tu, fone, sci uno dei Joro [cio di coloro che si lasciano elettivamente ispirare solo da
Orfeo, o solo da Musco o solo da Omero]: infatti sei posseduto da Omero. Quando si
canta qualche cosa di un altro pocta, ti addormenti ¢ non hai nulla da dire, ma appena
risuona un'aria di questo poeta, stibito ti svegli, Ia twa anima entra nella danza ¢ non ti
mancano cose da dire. Non ¢ 1'arte né U'erudizione che ti fanno dire le cose che dici di
Omero, ma una partecipazione divina ed un stato di possessione, come coloro che
fanno i Coribanti, i quali si rendono sensibili ¢ rispondono solo a quella melodia che &
del dio da cui sono posseduti, abbandonandosi su questa melodia a figure di danza
¢ a parole, mentre alle altre non rivolgono attenzione,™

Le indicazioni che si ricavano dai passi dell’Eutidemo ¢ dell'Tone si riferi-
scono dunque a due diversi aspetti delle cerimonie coribantiche: la introniz-
zaziong, cio la danza eseguita intorno all’iniziando con impiego di strumenti
a percussione (cembali, timpani) ¢ a fiato (fauti), ¢ la elettivitd coreutico-
musicale dell'iniziando ad una sola melodia, quella associata al nume da cui
esso & posseduto: ora questi due aspetti diversi, che nei due passi platonici sono
fra di loro irrelati, potrebbero essere interpretati come due momenti suceessivi
di uno stesso cerimoniale che Platone aveva presente per attingere i suoi para-
goni: un cerimoniale in cui al momento della intronizzazione aveva luogo
una esplorazione musicale (o coreutico-musicale) con limpiego di diverse
melodie, sino al momento in cui al risuonare della melodia agiusta, {'iniziando
si riscuoteva dalla sua inerzia mortale e si dischiudeva al ritmo della danza e
della parola cantata. Del resto quanto fosse popolarmente diffuso il momento
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interrogante ed esplorante allorché una persona era colpita da mania, si ri-
cava dai gid ricordati passi dell'Ippolito curipideo, dove il coro delle donne
di Trezene chiede di qual nume si tratti ¢ la nutrice formula il proposito di
ricorrere ad un mantis per sciogliere la quistione: ora da quel che si legge nei
passi dell’Eutidemo ¢ dell’fone tale csplorazione doveva talora assumere la
modalitd dell'impicgo successivo di melodic diverse cseguite nel corso di una
danza intorno al neofita, sccondo una tecnica esplorante ed interrogante che
in forma non pilt musicale ma discorsiva si ritrova del resto anche nell’csor-
cismo cristiano, ¢ in quel suo moderno crede che ¢ la seduta psicoanalitica.
Questa interpretazione rende fra I'altro pitt pertinente ai rispettivi contesti
platonici il paragone che ciascuno di essi racchiude: i due sofisti impicgano
successivamente sofismi diversi alla ricerca del sofisma efficace per irretire Cli-
nia, cosi come gl operatori dell’esorcismo coribantico impiegano successiva-
mente diverse melodic per acquistare signoria sul posseduto ¢ sul nume che
lo possiede; ¢ Tone si risveglia ¢ la sua anima «wntra in danza» solo al canto di
Omicero, restando sordo ¢ inerte al canto di altri poeti, cosi come nelle cerimonie
coribantiche il posseduto si ridesta solo quando, fra tutte le melodie, risuona
quella che ¢ congeniale al démone che lo possiede, onde risvegliandosi si unisce
alla ridda esploratrice coreutico-musicale escguita intorno a lui nella fase della
intvanizzazione. Nel quadro di questa interpretazione diventa piti perspicuo
anche un analogo paragone racchiuso nelle ultime battute del Critone, subito
dopo la prosopopea delle Leggi:

SOCRATR: .. .Son queste, sappilo bene, carissimo Critone, le parole che io credo di
ascoltare, cosi come gli iniziati ai misteri coribantici credono udire il suono dei flauti:
queste parole risuonano in me, impc(]undomi di intendere il suono delle alere. Sappilo
dunque, che -se non m’inganno - sard fatica sprecara tutto quello che potrai dire in
contrario su questo punto. Tuttavia, se credi di riuscirvi, parla.

Cuirone: No, Socrate, non ho nulla da dire.

Socrare: E allora lascia andare, Critone, e facciamo ¢id che dico, poiché questa & [a
via che il nume ci indica.™

Gli argomenti addotti dalle Leggi nel corso della loro prosopopea sono qui
configurati come dotati della stessa forza elettiva ed esclusiva della melodia
che scuote dall'inerzia «coloro che fanno i Coribantir: il che deve scoraggiare
Critone ad opporre altri argomenti, perché ¢ come se si pretendesse di sommi-
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nistrare ai posseduti dai Coribanti altre melodie dopo aver trovato quella giusta,
congeniale al loro nume. In questo senso tutto il dialogo & stata una lunga ¢
faticosa esplorazione musicale: ma ora, dopo la prasopopea delle Leggi, ¢ ri-
suonata quell'unica melodia che nel caso specifico il nume perentoriamente in-
dica come giusta, quella melodia alla cui necessitd ¢ vano opporsi ¢ che pertanto
csaurisce la ricerca, per cui il dialogo si chiude, cost come ha termine con il ri-
trovamento della melodia giusta la fase esplorativa dell’esorcismo coribantico.
Ora se questa interpretazione ¢ esatta— ¢ non sembra che i passi debbano essere
sforzati per renderla plausibile, ma anzi il paragonc che ciascuno di ¢ssi rac-
chiude risulta con tale interpretazione piti aderente al contesto - noi ci trovia-
mo dinanzi ad una delle strutture fondamentali del tarantismo, secondo quanto
¢ emerso dalla indagine sul campo ¢ dall’esame della letteratura diacronica sul-
Pargomento: una struttura che comporta, come vedemmo, la esplorazione
musicale condotea sull'avvelenato {che ¢ un posseduto) e il risveglio ritualmente
orientato quando nel quadro di un repertorio tradizionalizzato ¢ stata indivi-
duata la melodia congeniale alla taranta avvelenatrice. Anche nelle pratiche re-
lative all'argia sarda assume particolare rilievo la fase esplorativa della danza ¢
delfa musica intorno all'avvelenato-posseduto, nell’intento di stabilire se si
tratta di argia nubile, sposa o vedova: concordanze che confermano lipotesi di
un arcaico complesso protomedirerranco, le cui strutture si mantengono non
soltanto nel coribantismo, nel tarantismo pugliese ¢ nelle forme affini sarde ¢
iberiche, ma altresl nei culti africani di tipo zar ¢ bori, ¢ nei loro prolunga~
menti ¢ sviluppi afro-americani, sino al vodu afro-haitiano, con riplasmazioni
di volea in volta specifiche a seconda dei luoghi, dei tempi ¢ di varie circo-
stanze ¢ influenze culturali. Per quel che concerne le piti specifiche affinitd
fra tarantismo ¢ coribantismo & infine da ricordare che nel coribantismo hanno
luogo danze armate, ferite inferte a se stessi, manifestazioni oracolari ¢ forse
anche la utilizzazione dello specchio come strumento per provocare la trance:
tucti elementi che, come fu detto a suo luogo, si ritrovano nel pilt antico ta-
rantismo pugliese.”

Ma la catartica musicale greca getta luce sulla struttura del tarantismo anche
da un altro punto di vista, ciod se ci volgiamo alla coscienza culturale che lo
stesso mondo greco ebbe del rapporto fra mania, rito ¢ musica. Tale coscienza
si richiama anzitutto al pitagorismo ¢ alla sua influenza sul pensiero di Pla-
tone ¢ di Aristotcle, ma in una forma pit immediata circola anche nella tra-
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gedia, dove non manca la distinzione fra disordine psichico ¢ orientamento
rituale della mania, p. es. tra la follia di Herakles o di Oreste ¢ I'entusiasmo
dionisiaco: il furore di Lyssa ¢ wna danza senza timpani, priva dell'amabile
tirso di Bromios», ¢ le Erinni conducono una ridda mon ispirata da Baccor.™
Ci soffermeremo ai nostri fini su un solo aspetto di tale coscienza culturale,
sugli spunti che a questo riguardo si possono rintracciare nel pensiero di Pla-
tone, Gid vedemmo come il passo delle Legpi relativo all’aidresis si colleghi
strettamente alla teoria platonica della potenza catartica del movimento ritmi-
co ¢ della musica: le ninne-nanne con cui madri e nutrici cullano gli infanti
¢ 'ordine corcutico-musicale col quale nei culti orgiastici viene controllata la
mania stanno come due diverse espressioni della efficacia ordinatrice del
movimento esterno rispetto a quello interno. Ma ascoltiamo lo stesso Pla-
tone:

Le passioni (pathe) di entrambi (ciod dej posseduti dai Coribanti ¢ degli infanti) si ri-
ducono in sostanza al pavore (deima): un pavore che procede da uno stato di fragilich ¢
di ineteitudine del’anima. Quando dal di fuori si reca una scossa a stati di questo genere,
il movimento recato dal di fueri padroneggia quello interno, che & di angoscia (phobos)
e di delirio (mania), ¢, allorché Jo ha padroneggiato, esso ha visibilmente reso all’'anima
pace e calma, liberandola dai penosi soprassalti del cuore, risultato molto apprezzabile.
Tale movimento induce negli infanti it sonno, mentre gli aleri che son fatti partecipare
alla danza e alla cadenza del Hauto, con il soccorso degli d&i ai quali hanno ciascuno of-
ferto un sacrificio che ¢ stato gradito, sono ricondotti da un comportamento, che per
noi ¢ frenesia, alla ragionevolezza ¢ al buon senso.™

1l disordine iniziale ¢ dunque indicato come angoscia delirante ~ deima,
phobos, mania ~ che procede da qualche fragilitd o inettitudine dell’anima: gli
infanti ¢ i seguaci dei culti orgiastici patiscono di questo movimento disordi-
nato, cui fa da potenza ordinatrice per gli infanti il movimento ritmico del-
Uaidresis accompagnato dal canto della ninna-nanna, e per i partecipanti alle
teletai ¢ ai katharmoi i1 movimento ritmico della musica ¢ della danza. Nel
Fedro Platone distinguc due specie di mania, quella dovuta a2 malattie umane ¢
quella ispirata da numi, ¢ articola la mania divina in quattro sottospecie, la
seconda delle quali & in rapporto con i culti orgiastici ed ¢ collocata sotto
Uispirazione di Dionysos. Platone chiama felestica questa forma di mania con-
giunta alle reletai ¢ ai katharmoi, ed in cul musica ¢ danza assolvevano una fun-~
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zione rituale decisiva. La mania felestica, come giustamente osserva il Jean-
maire, include anch’essa un momento iniziale patologico, il «ischio» della
malattia o la malattia in atto: ma, al tempo stesso, comprende una carica riso-
lutiva, che si dispiega nell’orientamento e nella disciplina del simbolo mitico-
rituale in azione. In virth di tale carica risolutiva ¢ delirio che viene mutando
di segno, non pili sintomo irrelato, cifrato, chiuso, ma simbolo che si viene
aprendo drammaticamente al valore: ed & appunto questa vicenda che si pro-
duce partecipando alle cerimonic orgiastiche ¢ alle loro regole musicali e co-
reutiche, dapprima proposte dall’esterno ¢ poi progressivamente conquistanti
interna signoria, come & illustrato dal modello pits elementare di questa vicen-
da, ciod dalle madri ¢ dalle nutrici cullanti al canto di ninne-nannc i loro
pargoli inquicti ¢ come su scala piti vasta fa la stessa madre natura, cosmica
cullatrice dei corpi. Questa mania telestica, che accoglic in se stessa il principio
della propria risoluzione, ¢ quindi erthé mania, follia che muta di segno:

Quanto alle malattic ¢ ai gravi disordini che qua e IA appaiono per efletto di antichi
sdegni divini, in alcune famiglie, Ja mania manifestandosi ¢ conferendo potenza oraco-
lare a chi vi soggiace, ne ha scoperto il rimedio, ¢ ¢cid mediante il ricorso a preghicre
¢ calti, di guisa che con l'impiego di esorcismi (kathanmoi) ¢ di riti (teletai) essa ha guarito
per il presente ¢ per Vavvenire chi ha sotto il suo dominio, avendo SCOpErto Un mezzo
per liberare dai mali attuali colui la cui follia & stata giustamente orientata.™

La mania telestica, la follia ritualmente orientata, la «giusta pazziar com-
portano dunque il movimento verso la ragionevolezza con la mediazione del-
entusiasmo cerimonialmente regolato, nel quadro di un certo orizzonte mi-
tico di un nume che da la crisi ¢ al tempo stesso reintegra nella ragionevolezza.
11 deima, il phobos, la mania sono «addrizzabiliv quando la fragilica e la inecti-
tudine in cui affondano le radici sono ricondotte, nel quadro di un ordine
mitico-rituale, ad antichi debiti contratti con la divinita, ¢ quando tali debidi,
con l'aiute divino, sono pagati attraverso le feletai ¢ i Katharmoi. Poiché la
espressione palaion ek menimaton ricorre nelle Phoenissae curipidee (verso 934),
¢ poiché Platone accenna esplicitamente a destini che pesano nell’interno di
famiglie ¢ di stirpi, ¢ lecito supporre che, per quanto concerne la qualicd degli
episodi critici, Platone si riferisse genericamente a conflitti ¢ a disordini sul
tipo di quelli che sconvolsero la discendenza di Cadmo o di Atreo, o che
spinsero alla mania le figlie di Proitos o di Minyas.* D’altra parte nel Fedone
il phobos del «fanciullor assurge a simbolo della stessa condizione umana vul-
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nerata dalla morte ¢ tributaria della efficacia catartica dell’incantesimo, della
epode, questa volta sotto forma di mito che narra il destino futuro delle
anime.®

Senza cederc alla tentazione di assegnare a questi spunti platonici sulla ca-
tartica una cocrenza ¢ una sistematicitd che non hanno, il loro interesse ¢ in-
negabile ai fini di una migliore comprensione della struttura ¢ della funzione
culturale della catartica stessa. Platone non soltanto non confond¢ la pazzia
con Ja mania religiosa, i disordini psichici con I'ordine mitico-rituale dei culti
orgiastici, ma avverte che I'ordine mitico-rituale si innesta nella crisi, imitan-
dola per farla defluire, per mutarla di segno ¢ per orientarla verso la sua riso-
luzione. Inoltre Platone pone alla radice del phiobos uno stato di fragilitd e di
incttitudine dell’anima ¢ al tempo stesso concepisce la mania felestica come
arientamento risolutivo del phobos attraverso simboli mitico-rituali nei quali
'ordine ritmico della musica ¢ della danza ha una parte decisiva. Sotto questo
rispetto Ja famosa teoria aristotelica della katharsis come deflusso regolato del
patire si muove sostanzialmente sccondo la stessa linea, affondando le sue ra-
dici, al pari delle riflessioni platoniche, nelle esperienze connesse all’orgiasmo
cerimoniale dei misteri.®

ID’altra parte & da ricordare che questa catartica musicale, sia come pratica
religiosa che come elaborazione teorica ¢bbe nella Magna Graecia, com’¢ noto,
fa sua patria elettiva, esercitando influenze importanti sullo stesso pensiero di
Platone ¢ di Aristotele. I pitagorici furono non solo teorici della efficacia risa-
natrice della musica, ma essi stessi catarti operanti. Pitagora praticava la mu-
sica risanatrice,® ¢ cosi pure la praticavano i tarantini Archita, Aristosseno ¢
Clinia. Da Aristosseno musico si recavano per farsi guarire coloro che erano
afferti da sciatica ¢ da emorbo sacro», ¢ una volta un malato del genere venne
da lui per ordine dell’oracolo di Pasifile.* Con la musica Aristosseno curava
anche I'cccitazione provocata dal vino,* ¢ nella sfera che noi chiameremmo pit
propriamente morale riteneva che l'aulos e la cetra fosscro particolarmente
adatti a moderare i costumi e a salvaguardare il buon governo della cieed ®
Al nome di Aristosseno si ricollega anche il gia ricordato episodio della mania
delle donne italiche e listituzione di peani terapeutici. Quanto ad un altro
tarantino, Clinia, ¢ tradizione che fosse solito usare su se stesso la cfficacia
catartica della musica, suonando la lira per calmarsi quando si sentiva travolto
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dall'ira.* L'impicgo catartico della musica investiva dunque nel pitagorismo
la sfera del pathos nella sua triplice valenza somatica, psichica ¢ morale, con una
evoluzione storica che va dal rapporto prevalentemente magico della espul-
sione degli spiriti a quello prevalentemente morale, senza mai spezzare intera-
mente i suoi legami con la catartica popolare dei vari manteis.*® Serbava poi
un particolare rilievo la sfera di disordini che gli antichi designavano col
nomc di cpilessia, al punto che «la vita pitagorica» sembrava orientata in buona
parte come difesa da tali disordini, ¢ che le stesse passioni bisognose di katfar-
moi crano qualificate come «piccole cpilessien.® Ma alla Magna Graecia, ¢ par-
ticolarmente a Taranto, Ja tradizione assegna un posto particolare anche nella
partecipazione al culto dionisiaco. «Tu che prediligi U'illusere Italias, dice di
Bacco il coro dell’ Anfigone,™ alludendo al fatto che le coste dell'Italia Meri-
dionale costituivano una delle dimore elettive del dio. Come concordemente
mostrano testi ¢ monumenti,” Dionysos cra il dio pi importante della re-
gione tarantina: nel corso delle dionisic tutta la cittd versava in uno stato di
cbbrezza,” ¢ la comparsa della flotea romana nel 282 sorprese i cittadini im-
pegnati proprio in questa celebrazione festiva.” Nel revival bacchico del I
secolo Taranto fu uno dei centri di origine del movimento, che si irradid in
tutta U'Apulia ¢ oltre,” ¢ il famoso scandalo dei Baccamali, col quale si aprl
per il sud della penisola un periodo di atroci persecuzioni religiose, coinvolse
largamente Taranto ¢ I'Apulia, dove pitt a Jungo durd la resistenza passiva
o aperta. Lo scandalo scoppid poco dopo la caduta della cieed, ¢ si inquadra in
una situazione sociale del Sud caratterizzata dallo straordinario sviluppo della
cconomia schiavistica dopo le conquiste romane del 11T secolo,™ al termine
vittorioso di quel contlitto con la potenza cartaginese nel corso del quale pro-
prio in Apulia, a Canne, Roma aveva sfiorato la catastrofe definitiva. Il mo-
vimento dei Baccanali, estesosi dall’Apulia ¢ dal Brotium sino all'Italia Cen-
trale, aveva guadagnato anche Roma, non senza la probabile influenza dei
30.000 tarantini che Fabio vi aveva condotto come schiavi: il culto si cele-
brava nel lucus Stimulae, alle pendici dell’ Aventino, che di notte risuonava di
timpani ¢ di cembali ¢ degli ululati delle baccanti in corsa, al lume delle fiac-
cole, verso la prossima sponda del Tevere.*® D'altra parte nel corso della spic-
tata repressione scatenata dal Senatusconsultum del 186, proprio in Apulia ¢
mtorno a Taranto la resistenza fu pitt tenace. Roma dovette impiegare in
pochi anni tre pretori per soffocare il movimento, il quale era senza dubbio

220

COMMENTARIO STORICO

alimentato da ragioni politiche ¢ sociali, come mostrano Ja energia del senato
nel reprimerlo e la resistenza che incontrd la repressione, soprattuteo in Apulia,”
¢ come & confermaro dal carattere scopertamente sociale delle rivolee che di poi
ebbero luogo ai tempi di Euno ¢ di Spartaco.”

Siamo cosi tornati, dopo lungo giro, alla siticlosa Apulia del mondo clas-
sico,” che oltre le selve garganiche ¢ le loro propaggini daunc si stendeva
eguale ¢ miscrabile, combusta dal torrido Atabulus,” in un pacsaggio ove
tutto nasceva nero, anche le messi,'® e V'orizzonte era segnato dalla polvere
delle transumanze,'® ¢ cosi per ampio tratto, sino alla improvvisa fioritura
degli orti di Taranto ¢ al dolce Galeso ombreggiato da pini'™ e bianco per le
greggi che vi si specchiavano:** isola verde dopo tanto squallore, angolo di
terra dalle lunghe primavere ¢ dai tiepidi inverni, dove il micle non cedeva a
quello dell'Imetto, gli ulivi gareggiavano con quelli di Venafro ¢ prosperavano
viti che non invidiavano il Falerno. Il viaggio verso quest’isola verde, propizia
all’ofinm, era punteggiato da minute avventure rustiche: il lacrimar degli occhi
per il fumo della legna verde nella casa di campagna di Trevico, il sogno ero-
tico in cambio della ragazza bugiarda invano attesa sino a mezzanotte, il sog-
giorno ad Ausculum dove si vendeva il piti comune dei beni, I'acqua, ma alme-
no il pane era eccellente, mentre a Canosa all’acqua scarsa si univa il pane di
pietra.’* Questa & I'immagine che Roma ci ha lasciato dell’ Apulia: I'tmumagine
di una terra senza persone, cieca di volti umani cercati come tali, ed in cui la
bugiardella di Trevico prende rilievo solo per la vana attesa cui condannd il
poeta, ¢ il miracolo di Gnatia solo come occasione per il eredat Judaeus Apella,
non ego ¢ per ricordare il securum acvum di Epicuro ¢ di Lucrezio. Ma ora tocca
a noi riprendere il viaggio, secondo la diversa immagine della Terra del
Rimorso.
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V. LE ORIGINI MEDIEVALI DEL TARANTISMO

Nel corso della esplorazione sul campo condotta nell’estate del ’s9 fu sor-
preso in vivo il processo di disgregazione subito dal tarantismo per effetto del
sincretismo cattolico: fu ciod accertato che se il tarantismo non era riducibile
ai veri stati morbosi su cui si innestava la funzione reintegratrice del suo sim-
bolo mitico-rituale in azione, 'influenza del culto di S. Paolo, dalla fine del
'700 in. poi, aveva profondamente sconvolto la funzionalitd di tale simbolo con
la intrusione di un. elemento culturalmente non omogeneo. In particolare, nella
cappella di S. Paolo, dove Pesorcismo coreutico-musicale era impedito, 1l fe-
nomeno recedeva palesemente sul piano della «amalattiav, senza pitt nessun ap-
prezzabile significato storico-culturale ¢ storico-religioso. Questo rapporto fra
rarantismo ¢ culto di S. Paclo mostra con particolare ¢videnza come le vicende
del tarantismo in seno alla civiled occidentale non siano isolabili dal vario nesso
con le forme egemoniche di vita culeurale, ¢ dalle influenze modellatrici o di-
sgregatrici che ne derivarono, La espansione della civiltd cristiana, il simboli-
smo medicevale, la letteratura de venenis, la magia naturale, i progressi delle
scienze mediche nel quadro della nuova scienza della natura, Uilluminismo ed il
positivismo non soltanto determinarono particolari atteggiamenti verso il ta-
rantismo, ma plasmarono lo stesso fenomeno rispetto al quale prendevano
posizione, vi introdussero determinazioni nuove, ne compromisero cfficacie
antiche, ¢ infine, da un certo momento in poi, concorsero a romperne I'equi-
librio culturale ¢ ad avviarlo al tramonto. In questa prospettiva quanto fu os-
servato il 29 ¢ il 30 giugno 1959 nella cappella di S. Paolo diventa indicativo
di un nesso storico molto piti ampio, che non consente di separare il tarantismo
puglicse dalla coscienza culturale che I'Occidente ne ebbe nelle varie epoche
della sua storia: infatti tale coscienza non si limita a ariflettere» variamente un
supposto tarantismo in sé, ma trascina nel suo movimento valutante e inter-
pretante lo stesso oggetto valutato ¢ interpretato, € lo viene trasformando pro-
prio per il fatto del valutarlo e dell'interpretarlo. Cid significa che una s storia
del tarantismon ¢ possibile solo come contributo, molecolarmente determinato,
alla storia del modo col quale gli atteggiamenti morali ¢ mentali della civiled
(:cmdcnmlc raggiunsero nelle varie epoche I'Italia Meridionale, ¢ in particolare
IApulia ¢ il tarantismo pugliese, formulando «giudizi» che maturavano in «in-
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terventi» sul fcnomeno ¢ in continue modificazioni del suo carattere. Se pre-
scindiamo da tale dinamica, se usciamo dal circuito vivo che lega I'alto ¢ il
basso della vita culturale, non resta affatto (come siamo portati ad imma-
ginare) «il tarantismo in sé, ma un impensabile nulla che solo la finzione
astracnte e isolante dell'intelletto pud ostinarsi a credere sia qualcosa. Queste
osservazioni ci fanno cosi compiere 'ultimo passo verso la reintegrazione sto-
riografica del dato «folklorico» isolato dal quale siamo partiti: un passo in
forza del quale non & pid in causa soltanto il tarantismo, ma anche la piti vasta
civiltd che pur lo accolse nel suo seno, si sforzd di intenderlo, ghi prestd forme
definite, ¢ finalmente lo venne gradualmente disarticolando, sino a renderlo
di fatto un erottamer,

[ problemi che nascono in questa prospettiva sono molteplici. Ma, in primo
luogo, sta il problema dell’origine del fenomeno, cioe dell’epoca ¢ della tem-
perie storica che vide il tarantismo costituirsi con modaliti sue proprie sulle
rovine dei cultl orgiastici ¢ delle religioni misteriche. Ci ¢ stato a questo pro-
posito impossibile rintracciare qualsiasi indicazione utile al simbolismo della
taranca nel Phisiologus e nei bestiari medievali come anche nelle preghiere, scon-
giuri, ¢ ricette raccolti dal Pradel in Gricchische und siiditalienische Gebete,
Beschwisrungen snd Rezepte des Mittelalters. Altrettanto ¢ da dirsi per gli autori
arabi. Quanto alla voce faranta, al diminutivo tarantula (a cui risalgono turti i
continuatori romanzi indicanti probabilmente diverse varietd di ragni) ¢ al-
I'alero pidt tardo ¢ popolare diminutivo farantella, tutto cid che si pud ragio-
nevolmente dire dal punto di vista etimologico ¢1a connessione di faranta con
Tarante,'® almeno sin quando non si ritrovi qualche nuovo documents the
consenta di rivedere la quistione. La taranta e il suo morso velenoso appaiono
per la prima volta nelle cronache medievali in connessione all'urto fra Occi-
dente ¢ Islam, ma senza riferimento alla Puglia e all’esorcismo musicale, Nella
Historia Sicula di Goffredo Malaterra all’anno 1604 si legge che durante I'as-
sedio di Patermo-daparte di Ruggero ¢ Roberto 1l Guiscardo, | esercito nor-
manno accampato presso la cittd fu vessato dalle tarante, onde fu necessario il
ricorso alla pratica del forno caldo’ che, come si ricorderd, ¢ impiegata in
Sardegna;-accanto all’esorcising coreutico-musicale, per curare gli avvelenati
dallargia. Nella Historia Hierosolymitanae expeditionis di Albertus” Aquensis -
che & una cronaca della prima Crociata - esercito crociato accampato in Siria
presso il fiume che oggi si chiama Nahr el-Kebir (I’Eleutheros dei Greci), ebbe
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a soffrire per il morso delle tarante che ne infestavano le rive pictrose:

Qui trovarono molti mucchi di pictre; ¢ mentre la moltitudine stanca ¢d esaurita
s¢ ne stava sdraiata ¢ riposava fra questi sassi, alcuni furon morsi da serpi chiamati fa-
renfa € moricono per pravissima enfiagione ¢ corruzione del corpo . . . Mentre dunque
in queste terre intorno alla citd di Sidone molti correvano pericolo per i predetti
atroci serpenti, ¢ si levavano alti gemiti ¢ pianti sui moribondi, furono istruiti dagli
indigeni di un rimedio per far si che tutti coloro i quali crano stati morsi da serpe fossero
guariti ¢ restituiti a pitt aspre ¢ nobili fatiche: ché afferrato ¢ stretta con la mano destra
la ferica provocata dal pungiglione, il veleno diffuso per corpo sembrava non recare
ulteriore danno. Vennero altrest a conoscenza di un altro rimedio, ¢ cioé¢ che i morsi-
cati dovevano giacere con donne, ¢ le donne con uomini, liberandosi in tal modo
sia gli vni che le alue dal veleno. Infine gli abitant del luogo insegnarono al popolo
cristiano a battere ripetutamente le pietre fra di loro o a percuotere gli elmi piv volee
in modo da far rumore: & che i serpenti sarebbero stati spaventati da questo strepito,
¢ la gente avrebbe potuto riposare tranguilla,"™

1l pit antico documento relativo all’esorcismo musicale degli avvelenati dal
morso della taranta & il gid ricordato Sertum papale de venenis, che qui ripor-
tiamo per la parte che ci interessa:

Per quale ragione coloro che son morsi dalla farantula trovano prodigioso ristoro
in canzoni ¢ melodie diverse: E da dire che, essendo canto ¢ musica motivo di allegrezza,
Puno e I'alera sono ritenuti utili per quasi totti 1 veleni: ¢ poiché il morso della tarantula
genera un morbo melancolico, ¢ poiché la melancolia si cura nel modo pili adatto
con l'allegrezza, ne segue che canti ¢ musiche son mokto salutari per quanti hanno pa-
tito tale morso ... Vero & che le persone del volgo ¢ gli ignoranti affermano che la a-
rantula emette una musica nel momento in cui morde, e che quando il malato ode delle
melodic o canti conformi alla musica sopraddetta, ne ricava grande giovamento: ma a
mio avviso le cose stanno diversamente. Infatti ogni individuo della specie umana,
per una generica disposizione, trae diletto sensibile da cose congeniali alla propria
individualitd: onde, per quel che si attiene al gusto, taluno trae diletto dalla carne ¢ non
da ogni specie di came, ma solo da quella di agnello arrostito, mentre un altro I'ha in
odio, o addirittara aborre qualsiasi specic di carne arrostita; ¢, per quel che si attiene
alla vista, ha luogo la stessa varietd di inclinazioni, come ¢ dimostrato dal fatto che al-
cuni traggono diletto alla vista di libri, altri di armi, alcani di panni rossi, aleri di panni
celestd, aleuni si compiacciono di cavalli, altri di buoi; e similmente per I'udito; tracndo
alcuni diletto dalle trombe, altri dalle arpe, altri dalle comamuse, ¢ aliri infine dai
canti; ¢ similmente per I"odorato, taluni preferendo 'odor del muschio, altri quello
dell'ambra, altri quello della canfora; altri ancora nessuno di questi, ma l'odore dell’assa
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fetida. In rapporto a cid coloro che son morsi dalla taranula traggono massimo diletto
da questa o da quella musica, per esempio della cetra, ¢ soprateutto della melodia chia-
mata pelandra; mentre aleri si compiacciono del suono del lepote ¢ soprattutto dell’aria
chiamata Dama di Provenza, ¢ cosi via per gli altri strumenti musicali, melodie ¢ canti.
Di guisa che quando odono accordi di suoni o di canti che a loro son graditi, se ne
rallegrano nell’anima, ¢ poich¢ Vallegrezza & per tal morbo medicina eccellente, essi
si riprendono e ritornano in vita, ancorché la causa del giovamento che ne risentono
& un’alera. Infatti a motivo delle melodic ¢ dei canti, gli spiriti son areratti dall’interno
del corpo verso la periferia, impedendo al veleno, in virth di tale moto, di penetrare
nell’interno, con la conseguenza che le parti pit importanti non ricevono danno, anzi
ne risultano piuttosto alleggerite. Questa &, in breve, la risposta al quesito."’

Anche nel De venenis di Cristoforo Degli Onesti, un fiorentino che insegnd
medicina a Padova dal 1379 al 1386, vi ¢ un capitolo che tratta De morsu ta-
rantulae: ¢ sebbene nel manoscritto che si conserva nella Biblioteca Nazionale
di Parigi il capitolo figura nell'indice ma manca nel testo," deve ritenersi per
dimostrato che intorno alla seconda metd del secolo decimoquarto il taranti-
smo era gid diffuso con le sue modalitd fondamentali ¢ cominciava ad essere
incluso come argomento tradizionale della letteratura de venenis. Nel Sertum
¢ taciuta ogni localizzazione geografica del fenomeno, ma omissione & da ri-
condurre con ogni probabiliti al fatto che la localizzazione pugliese era cosa
nota a tutti. Inoltre se nel Sertum si parla di nesso melodico fra taranta e avye~
lenato, di esorcismo musicale del morso ¢ di elettivitd melodica in rapporto
alla taranta avvelenatrice, non si fa cenuo né alla wesplorazione musicales né a
una danza dell'avvelenato: tuttavia solo con l'esplorazione musicale si poteva
trovare la melodia giusta nel quadro di un repertorio tradizionalizzato, ¢ se al
momento in cui tale melodia risuonava i tarantati si riprendevano ¢ tornavano
in vita, ¢ lecito supporre che il risveglio nel segno del ritmo poteva assu-
mere il caratrere di una danza. Nelle cronache di Goffredo Malaterra ¢ di Al-
berto d’Aix, che si riferiscono ad episodi della seconda metd del secolo unde-
cimo, non ¢ in causa né fa Puglia né il tarantismo, ma solo la taranta come
nome dato ad animali il cui morso era velenoso, ragni o serpenti che fossero:
I'episodio dell’assedio di Palermo accenna alla cura del forno caldo, I'episodio
dell’esercito crociato in Sinia fa riferimento fra altro ad un simbolismo erotico
del morso: ma, in ogni caso, il tarantismo come tale & assente. Tuttavia le due
cronache medievali contengono una indicazione preziosa: in rapporto con l'ur-
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to fra mondo islamico ¢ mondo cristiano, gli eserciti occidentali cbbero a patire
memorabili esperienze di avvelenamento collettivo, e tali esperienze connesse
a reali episodi di intossicazionc per morsi di animali velenosi fornirono con
ogni probabiliti uno degli stimoli iniziali per mettere in movimento quella
particolare plasmazione culturale che mise capo al tarantismo come simbolo
mitico-rituale dotato di una sua propria autonomia. Proprio la Puglia fu una
delle terre di confine dove ebbe luogo il grande urto fra mondo cristiano ¢
mondo islamico: dal IX secolo le coste pugliesi dell’ Adriatico ¢ dello Tonio
diventarono scenario di quest’urto, ¢ nel periodo delle Crociate i porti puglic-
si — soprattutto per I'abbondanza di naviglio che vi si trovava ~ crano favoriti
per il passaggio in Terra Santa degli eserciti crociati. Né vanno dimenticate le
aspre prove collettive cui, nello stesso periodo, furono esposte le popolazioni
dell'Tralia Meridionale: sedici epidemic di peste dal 1119 al 1340, i vaioli ¢ i
morbilli micidiali, la lebbra diffusa dalle Crociate, la morte nera dal 1347 al
1350, la rovina dei commerci, ¢ soprattutto il grande incubo che pesava dal
mare ¢ che doveva cessare solo molti secoli dopo, al tempo di Carlo 111 di Bor-
bone. Dal complesso degli indici ¢ degli indizi ¢ dunque lecito concludere che
il periodo di formazione del tarantismo pugliese & approssimativamente com-
preso fra i secoli nono ¢ quattordicesimo, ciod fra il vertice dell’espansione
mussulmana nel Mediterraneo ¢ il ritorno offensivo dell’ Occidente.

Del resto la partecipazione del tarantismo alla temperie storica del Medio-
evo ¢ suggerita anche da alere, pilt interne considerazioni. Come vedemmo il
tarantismo ¢ in larga misura da interpretarsi come 'esorcismo coreutico-musi-
cale dell’eros precluso: un csorcismo eseguito da maggio ad agosto, in uno
scenario arborescente ¢ acquatico, all'ombra protettrice di sempreverdi, o in
frutteti ravvivati da una fonte perenne. Ora la fin'amor, 'amore perfetto dei
trovatori provenzali ¢ dei lirici e della narrativa cortese romanza & anch’esso,
sia pure con tanto maggiore complessitd simbolica, un amore nostalgico di sé:
un amore che il poeta-amante ambienta nello scenario primaverile del Jocus
amenys, dove figurano appunto I'albero ¢ la fonte. Almeno come ipotesi che
meriterebbe di essere verificata, questa particolare sensibilita letteraria pud es-
scre discesa dalla lirica colta al tarantismo popolare attraverso la mediazione
det canti del repertorio utilizzato nel corso dell’esorcismo, e pud aver concorso
a dare senso ¢ unith a questo istituto magico-religioso: ad ogni modo anche
al di fuori di questa ipotesi, resta una analogia di orientamento che rinvia ad
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una comune cpoca culturale.™ Per quel che concerne la catartica musicale, & da
ricordare come la tradizione pitagorica della corrispondenza fra armonia mu-
sicale del cosmo, I'armonia musicale dell’anima ¢ del corpo ¢ la musica otte-
nuta con strumenti umani era penetrata nel Medioevo attraverso il De Musica
di Boezio ed cra stata cristianizzata da Agostino mercé la identificazione del-
V'armonia del cosmo, basata sul swmerus musicale, con 'orde amoris che procede
da Dio. Ora fra queste teorizzazioni di vertice ¢ le basse forme popolari di ca-
tartica musicale sussistevano numerosi raccordi intermedi, cui partecipavano
largamente gli stessi livelli superiori della societd medicvale, stabilendo, in tal
modo, una continuitd di rapporti ¢ di comunicazioni fra 'alto ¢ il basso della
vita culturale. Cos, p. es., il poeta ¢ musico della corte pontificia Buonaiuto
da Cosentino, dovendo Bonifacio VIII purgarsi ed esser flebotomizzato, offrl
al pontefice due composizioni musicali che commemorassero 'evento. Purga
¢ flebotomia erano nel Medioevo misura digicnican primayerile, dove per apur-
ga» ¢ per «giene ¢ da incendersi il ripristino di un ordine che non ¢ soltanto
somatico, ma anche psichico ¢ morale, secondo il simbolismo della catartica.
I testo letterario delle due composizioni di Buonaiuto da Cosentino riffettono
infatti questo continuo trapasso dall’uno all'altro ordine, nel quadro della espe-
rienza religiosa cristiana:

I Composizione: Sic laventur intestina | quid se purget ct sentina | mentis omni
crimene. [ Tunc est digna cura cutis, [ quando munus fert salugis [ in utroque homine. |
Cum servatur sensitiva | virtus et intellectiva, | viget spes solatii.

IT Composizione : Sanguis demptus et redemptus [ nos servee in letitia. [ Qua optetur
et prestetur | cterna celi gloria,™

Offerte musicali del genere a persone malate si mantennero negli strati su-
periori della societd ben oltre il Medioevo, ¢ ancora nel 1517 il marito di Tsa-
bella d’Este, Francesco Gonzaga di Mantova, gravemente sofferente di sifilide,
cbbe anche lui dal suo musico ¢ amico Marchetto Cara Pofferta di una Jrottola
a quattro voci,'?

Se Tofferta musicale che accompagnd la «purga primaverile» di Bonifacio
VI richiama I'offerta della Dama di Provenza o di altri canti ai tarantati, la
leteeratura colta de venenis lascia intravedere altri nessi col tarantismo. Secondo
Vorientamento che questo genere letterario assunse nel Medioevo, il veneficium
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mal si distingueva dal maleficium, dalla potenza occulta e misteriosa della pra-
tica magica. Gia la straordinaria fortuna medicvale dei trateati de venenis ¢ da
mettersi in rapporto con una diffusa esperienza ssimbolicar dell’avvelenamento,
onde droga ¢ filtro magico, azione naturale delle sostanze e fascinazione stre-
gonesca non erano nettamente distinguibili ¢ trapassavano di fatto I'una nel-
I'alera. Cosi p. es., Pietro d’Abano nel suo Conciliator usa ancora la parola
veneficus nel senso di incantatore o di mago quando dice che per danneggiare
una persona o per suscitare in essa innamoramento, i venefici ricorrono alla
pratica di costringere la vittima a guardarli fissamente mentre recitano un in-
cantesimo.”" Analogamente, quando Gugliclmo De Marra, nel dedicare il
suo Sertum a Urbano V, giustificata la propria offerta affermando che anche
dopo I'assunzione al pontificato non sono cessati per il Santo Padre i pericoli
di avvelenamenti da parte di persone malvagie, la nozione di avvelenamento ¢ di
persone malvagie non & esente da riferimenti a pratiche di fascinazione ¢ di stre-
goneria. Lo stesso ordine di collocazione nel Sertum del quesito dedicato al ve-
leno della taranta ¢ significativo: il quesito segue infatti quello che tratea del
veleno del basilisco ¢ precede quello dedicato alla idrofobia. Ora se il veleno
del basilisco appartiene interamente alla sfera simbolica, quello del cane rabido
partecipa largamente, nella ideologia medievale, ad una spiccata autonomia
simbolica che lo rende del tutto imparagonabile a ¢id che i moderni intendono
per idrofobia. Su questo piano simbolico basilisco, taranta ¢ cane rabido figu-
ravano molto bene T'uno accanto all’altro, secondo 'ordine del Sertum: ¢
I'uno accanto all'altro tarantismo ¢ idrofobia figuravano di fatto nella vita
religiosa popolare. San Vito, cioé lo stesso Santo che nell’ Europa settentrionale
fu preposto a controllare le improvvise crisi di agitazione corciforme, ¢bbe
invece nell’Tralia Meridionale il compito prevalente di proteggere gli idrofobi,
ciot non solo quelli che lo saranno stati effettivamente, ma anche gli idrofobi
ssimbolici», non dissimili dai simbolici morsicati dalla taranta. In Puglia, nella
terra del tarantismo, ¢ precisamente in quella Polignano che agli inizi del *600
vedri Iarcivescovo Giovanbattista Quinzato soccombente nella sua sfida lan-
ciata alla taranta, vi era una famosa cappella di S. Vito, dove gli ddrofobi»
venivano in pellegrinaggio: ¢ la gente di Puglia, a detta del Pontano, percorre-
va di notte la cictd per tre sabati consccutivi, recitando il seguente incantesimo,
la cui ingenua forma popolare si indovina dictro il latino dell’'umanisea: Alme,
Vithe pellicane | Oram qui tenes Apulam | Litusque Polpgnanicus, | qui morsus
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rabidos levas | irasque canum mitigas, [ tu, sancte, rabiem asperam | ristusque canis
luridos, | tu saevam prohibe luem. | I procul hinc, rabies, procul hic furor habesto.)'®

il riferimento a S. Vito dischiude un altro importante rapporto medievale
del tarantismo, quello con. le cosiddette «wpidemic coreuticher che sconvol-
sero I'Europa in questo periodo. L'avvento ¢ Uespansione del Cristianesimo
aveva determinato Ja crisi degli orizzonti mitico-rituali del mondo antico, ed
in particolare aveva segnato la dissoluzione dei culti orgiastici ¢ del menadismo
in quanto istituti integrati con le forme egemoniche di cultura ¢ regolarmente
funzionanti. Col Cristianesimo la sostanziale unitd dinamica di rapporto ¢ di
sviluppo che legava le forme pilt rozze di catartica popolare alle religioni mi-
steriche, alle speculazioni pitagoriche ¢ orfico-pitagoriche, alle riplasmazioni
della tragedia, alle riflessioni di Placone sulla mania telestica ¢ di Aristotele
sulla catharsis fu definitivamente spezzata: la nuova civildd religiosa in espan-
sione aveva qui scavato un solco che poteva colmare solo nella misura in cui
riusciva a plasmare di fatto il costume secondo il proprio modello, ea trovare
i compromessi provvisori, le temporanee tolleranze ¢ i raccordi utili fra l'alto
¢ il basso, in guisa da non compromettere nella sostanza I'unita dinamica del
processo di plasmazione. Fu proprio l'apostolo Paolo che, in un certo senso,
cbbe di questo aspetto dell'antitesi la coscienza pitt acuta ¢ drammatica. Sulla
via di Damasco fu anche lui colpito dal nume, ¢ ne sperimentd «@ mezzogior-
no» il spungolor (kentron) irresistibile:

Or mentre mi recavo a questo scopo a Damasco per potestd ¢ incarico dei principi
dei sacerdoti, a mezzodl nella strada, vidi, o re, lampeggiare intorno a me ¢ a quelli
che erano meco, una luce dal cielo, piti sfolgorante del sole. Ed essendo noi tutti stra-
mazzati a terra, udii una voce dirmi in cbraico: Saulo, Saulo, perché mi perseguitiz
It duro per te recalcitrare davanti al pungolo. . ."™

Ma la distanza dal kentron ¢ dalloisiros di To o delle baccanti & immensa, ¢
non tanto per la qualicd della crisi iniziale quanto per I'orientamento della crisi
stessa, per la qualitd della reintegrazione che si annunzia; per il Carattere dei va-
lori culturali letti nell’orizzonte del nume che ha dato segno di s¢, ¢ soprat-
tutto per la coscienza che il delincarsi di questi valori pud anche cominciare
con una crisi che getta al suclo, ma-appattienie in proprio al dispicgarsi della
energia morale dell’agape; alla-egemonia-del nous che comunica con gli altri
¢ li edifica:

’
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L’amore non cade mai dal suo rango: ché le profezie diventeranno inutili, le lingue
cifrate cesseranno, la gnosi diventerd inutile. Solo parzialmente noi conosciamo, ¢ le
nostre profezic non sono che parziali: ma quando sard maturato il termine ultimo,
cid che ¢ parziale diventerh inutile. Quando cro bambino, parlavo come un bambino,
pensavo come un bambino, calcolavo come un bambino: ma quando son diventato
uomo ho respinto come inutile cid che era del bambino. Per il momento noi guardiamo
in uno specchio, in enigma, ma allora guarderemo faccia a faccia; per il momento co-
nosco parzialmente, ma allora riconoscerd nello stesso modo col quale sono stato rico-
{1<;;<L'iuto. ?_ggi sussistono fede, speranza, amore, queste tre cose: ma la m igliore di tutte
¢ lamore,

E ancora:

Siate sempre in cerca di amore, ambite i doni pnenmatici, ma sopractutto la profezia;
poiché colui che parla cifrato non parla agli uomini, ma solo a Dio: infacti nessuno I'in-
tende, ma in ispirito parla misteri; quanto al profeta, esso parla in termini di edificazione,
di esortaziene, di incoraggiamento. Colui che parla cifrato edifica se stesso, ma colui
che profetizza edifica I'assemblea dei credenti. Voglio ben vedervi tutti parlare cifrato,
ma pitl ancora voglio vedervi profetare: poiché piti grande & colui che profetizza di co-
lui che parla cifrato, a meno che non interpreti la sua lingua a edificazione della assem-
blea dei credenti.™

Il linguaggio cifrato, l'estatico parlare in lingua, sia propria ma in modo in-
comprensibile, sia in lingue straniere, pud anche segnare l'inizio di un rapporto
con Dio ma il primato spetta al frutto che ne ricava la mente chiarificatrice ¢
comunicante: diecimila parola cifrate non valgono cinque parole pronunziate
con nous, ¢ che istruiscono anche gli aleri.!'?

La polemica paolina contro I'anarchia pneumatica della chiesa di Corinto ¢
a favore di un Dio che non ¢ dio di disordine, ma di serenitd,'® colpiva nel
cuore i culti orgiastici, che apparivano all'apostolo nel segno del caos, fracasso
di bronzi sonori ¢ di cembali vibranti di fronte alla interiore potenza morale
dell'agape cristiana: e se per la coscienza storiografica attuale quei culti racchiu-
dono il loro ordine, la loro mania telestica, per la coscienza dell’apostolo com-
bnttcn‘tc essi si configuravano necessariamente come negativitd assoluta, come
tentazione demoniaca. D’altra parte il nuovo «pungolos, sperimentato dal-
Papostolo sulla via di Damasco, si opponeva all'antico anche per un altro ri-
Spetto: ¢sso infatti appartencva in proprio al mondo maschile, ¢ a quello fem-
minile solo in una forma subordinata ¢ mediata. Nel corso della stessa pole-
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mica cosi vigorosamente condotta nella prima lettera ai Corinzi, Paolo sta-
bilisce, com’e noto, una gerarchia secondo la quale se Dio ¢ il capo di Cristo
¢ Cristo ¢ il capo dell'uomo, il capo della donna & 'uomo, ondc la donna ri-
flette Dio attraverso la mediazione dell’'uomo. Questa teorizzazione non & gra-
tuita ma serve al’apostolo per giustificare una prescrizione precisa sul compor-
tamento delle donne nelle assemblece liturgiche: mentre 'uvomo, immagine ¢
gloria di Dio, pud stare in chicsa a capo scoperto, la donna — che ¢ gloria dello
uomo e suo tesoro privato — deve invece velarsi come segno della sua sogge-
zione a2 Dio mediata dalla sua soggezione all'uvomo.'®* L'immagine culturale
della menade cosi come la tragedia greca e Uiconografia ce 'hanno trasmessa
era in tal modo respinta dall’ordine cristiano: I'obbligo del capo velato durante
la assemblea liturgica fondava infatti un modello di comportamento in antitesi
a quello delle chiome al vento, nel ritmo di una frenetica danza, allo stesso
modo che nel Vangelo di Giovanni il dolore muto ¢ interiore di Maria ai picdi
della Croce fondava un modello di comportamento in antitesi a quello delle
lamentatrici pagane.'**

E in questa pili ampia prospettiva che vanno considerate le cosiddette epi-
demie coreutiche del Medioevo, sul cui tronco si innestd il tarantismo pugliese.
In generale la lotta ingaggiata contro i culti pagani del Cristianesimo in espan-
sione ¢ la sostituzione di corrispondenti feste cristiane alle date ¢ nei luoghi in
cui erano celebrate feste pagane, concorse in primo tempo ¢ soprattutto nelle
campagne ad aggravare i disordini psichici di cui le feste pagane erano un or-
ganico orizzonte di controllo ¢ di reintegrazione. La vita religiosa delle comu-
nitd agricole pagane aveva concentrato il trartamento di questi disordini, at-
tuali o latenti, in date festive legate a momenti critici di particolare rilievo per
la vita individuale e collettiva, come il solstizio invernale, il risveglio prima-
verile della vegetazione, il solstizio estivo ¢ I'epoca del raccolto: ma ora le
stesse feste cristiane che avevano preso il posto di quelle pagane rischiarono di
essere sconvolte dall'improvviso insorgere di disordini psichici resi pit gravi
dal fatto che la civilt cristiana aveva dichiarato guerra alle antiche forme pa-
gane di disciplina culturale. In particolare le feste di S. Giovanni (24 giugno)
¢ di S. Vito (15 giugno) - legate encrambe all’epoca del raccolto - furono su
scala europea esposte alle tentazioni eversive ¢ recessive della crisi. Cio impose
alla Chiesa il problema di riadattare lc feste in quistione in modo da far fun-
zionare nuovi orizzonti di controllo che sostituissero gli antichi: I'impiego del-

237



LT

i

LA TERRA DEL RIMORSO

I'esorcismo canonico ¢ la riplasimazione penitenziale della crisi furono i mezzi
cui la Chiesa ordinariamente ricorse per fronteggiare la situazione, Ma al tem-
po stesso la Chiesa non poté evitare che in un modo o nell’altro, per spontanca
rigerminazione o per intervento regoiatore delle autorird civili, o infine per
compromessi ¢ tolleranze dello stesso clerv, riaffiorassero le vecchie forme di
disciplina coreutico-musicale insieme ad altre ereditd dei culti pagani 13

Nelle pit antiche testimonianze sulle epidemie coreutiche dell’Europa Set-
tentrionale il fenomeno si presenta come un mero disordine psichico stagional-
mente condizionato che esplodeva improvviso ¢ che contagiava intere collet-
tivitd. Di questo tipo dovette essere p. es. Pagitazione che si impadroni dei
fedeli che, nel Natale del ro21, assistevano alla messa nella chiesa di Kolbig.'?!
Carattere sostanzialmente analogo mostra la famosa epidemia coreutica che
nel 1347 ebbe inizio ad Aquisgrana in occasione della festa di S. Giovanni ¢
che dilagd poi in tutto il bacino del Reno, raggiungendo Liegi, Utreche,
Tongern, Colonia ¢ Metz.!* Si trattava di vere ¢ proprie turbe di ossessi, senza
distinzione di sesso ¢ di etd, la cui furiosa agitazione non aveva nulla della danza
rituale. Le cronache, fra l'altro, non danno rilievo all'intervento di una disci-
plina musicale, ma si indugiano piuttosto sul carattere eversivo di questa dae-
monica pestis, che colpiva nomini ¢ donne, maxime pauperes et levis opinionis,
ad magnum omnium terrorem. Sembrd addirittura che fosse in gioco Pintero
ordine sociale ¢ culturale ‘quando si videro gli ossessi di Liegi, riuniti in
gruppi compatti, vomitare ingiuric sui sacerdoti riuniti per gli esorcismi,
¢ quando nel corso di una pratica esorcistica un indemoniato lascid dire
al suo demone che gli spiriti maligni progettavano di passare dal corpo dei
poveri a quello dei ricchi, ¢ poi ancora in quello dei principi, per rovesciare il
clero ¢ impadronirsi dei suoi beni:' progetto che anticipa sinistramente di
quasi due secoli quello che poi sari attuato, con modalicd ben diverse, all’epoca
della riforma. La sinistra potenza eversiva del diffondersi della crisi in tuete le
classi sociali si riflette, sia pure con molto probabile esagerazione, nella descri-
zione che si legge nella Cronaca di Metz:

s Pritre i i ; justi
; Le l‘r..m. en faisant son service | le Juge séane en justice | le Laboreur en son labeur, /
ansolent, sautoient, mais en doleur.**’
1] 4 o e r 3 » - - 3 1
particolare rilievo della catartica musicale si viene configurando pilt tardi,
per esempio nella epidemia coreutica che esplose a Strasburgo nell’anno 1518.
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Molta gente danzava al suono di pifferi ¢ di tamburi, ¢ il consiglio municipale
della cittd, per fronteggiare il disordine, isticul posti di ballo nei locali delle
corporazioni ¢ dei mercati, non mancando di procacciare suonatori ¢ balle-
rini in numero sufficiente per darsi il cambio nella grave fatica di far danzare
gli agitati ¢ gli ossessi sino alla perdita della coscienza. La danza veniva eseguita
anche in una grotea trasformata in cappella di S. Vito, presso Zabern, ¢ aveva
luogo intorno all'altare, finché i ballerini (o le ballerine) cadevano ai piedi del-
Pimmagine del Santo. Si considerava la crisi di S. Vito come una sorta di fa-
scinazione o di malefizio, ¢ maledizioni come Gott geb dir Sankt Veit (Dio ti
mandi San Vito) o Dass dich Sankt Veit ankdme (ti venga S. Vito) crano gid
nel 1485 passibili di pena, come apprendiamo dalla legislazione della citta di
Rottweil. Una testimonianza pitt tarda, quella del medico Gregorio Horstius
di Ulma ci informa di un modellamento cerimoniale della crisi di S. Vito in
modo che essa si ripeteva annualmente all'approssimarsi della festa, ¢ ogni anno
comportava un trattamento corcutico-musicale in Cappella:

Mi ricordo di aver patlato la scarsa primavera con alcune donne che ogni anno visi-
tano la cappella di S. Vico che si trova in Drefelbausen, non lontano da Geislingen,
presso Weissenstein, nel territorio di Ulma. Queste donne danzano giomo ¢ notte ¢
con sensi alterati, sino a cadere in estasi, nel quale modo sembra che guariscano, si da
non avvertire quasi disturbi per tutto 'anno, sino al prossimo maggio, mese in cui sono
afflitte da agitazione delle membra, come dicono, ¢ quindi costrette di nuovo a portarsi
al tempio della festa di S. Vito al detto luogo di danza. Una di queste donne ha dovuto
ballare ogni anno nella Cappella di S, Vito per venti anni ¢ pil, un‘alera per 32 anni. . a8

Quest’ultima testimonianza rende particolarmente evidenti le affinita col ta-
rantismo pugliese. Tuttavia nelle forme coreutiche dell’Europa seteentrionale
manca completamente il simbolismo musicale della taranta che morde ¢ av-
velena inducendo nell’avvelenato corrispondenti avversioni o clettivitd melo-
diche: in rapporto a cid anche quando nella erisi apparivano — come qua ¢ 13
¢ attestato dalle cronache - avversioni cromatiche, soprattutto per il rosso, tali
avversioni restavano meri impulsi ¢ non partecipavano, come nel caso del ta-
rantismo al simbolismo cromatico della taranta. Manca anche l'ordine di una
esplorazione musicale nel quadro di un repertorio tradizionalizzato di musiche
e di canti, né vi & traccia del simbolismo dell’albero, dell’altalena ¢ dello spec-
chio, almeno per quanto ne dicono le cronache. D’altra parte la efficacia ordi-
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natrice del ritmo della danza e della melodia doveva essere relativamente scarsa,
e per quel che si riesce ad intendere dai documenti il comportamento di coloro
che sono chiamati «ballerini» di S. Giovanni o di S. Vito non doveva in so-
stanza differire dallo stesso parossismo incontrollato della crisi: del che ci rende
testimonianza il medico di Lubecca Ermanno Griiber, il quale osserva che men-
tre i tarantati danzavano solo al richiamo della musica e cessavano di farlo non
appena la musica si interrompeva, i ballerini di S. Giovanni e di S. Vito si ab-
bandonavano a corse ¢ a salti prodigiosi «indipendentemente dalla musica, '
cio¢ erano in preda ad una agitazione psicomotoria cui la musica non riusciva
ad imporre l'ordine del ritmo ¢ delle figure propriamente coreutiche. In altri
termini dal confronto delle due documentazioni si ricava che il tarantismo pos-
sedeva una pilt larga autonomia culturale, una sua pit specifica elaborazione
simbolica, ed una piti stabile efficacia reintegratrice: si atteggiava ciod ad isti-
tuto regolarmente funzionante, mentre il «ballos di S. Giovanni ¢ di S. Vito
appariva molto pili povero di significato istituzionale, ¢ molto pilt prossimo
al carattere di singoli memorandi episodi di terrificanti disordini psichici col-
Jettivi, quale che fosse la loro natura, Dal punto di vista storico-religioso ac-
quista se mai rilievo il ricorso della Chiesa all’esorcismo o alla plasmazione della
crisi in prassi penitenziale, in occasione delle feste di determinati Sanci (S, Gio-
vanni, S, Vito, S. Willibrordo).

Di fronte alle cosiddette «cpidemie coreutiche» dell’Europa Settentrionale il
tarantatismo pugliese si individua dunque con caratteri suoi propri di plasma-
zione culturale, cio¢ come isticuto magico-religioso che trasse uno dei suoi sti-
moli da reali episodi di aracnidismo diffusi nella regione, ma che elabord il suo
simbeolo con relativa autonomia culcurale, stringendo in una nuova unita fun-
zionale elementi provenienti dalla civiled religiosa della Magna Graccia, quali il
simbolismo dell'vistros ¢ dell'aidresis, dell’albero ¢ delle acque, dello specchio
¢ della spada, ¢ soprattutto la tradizione della catartica musicale. Se il periodo
da maggio ad agosto, e soprattutto il mese di giugno, diventd Pepoca calen-
dariale elettiva per la insorgenza della crisi ¢ per la esecuzione del rito, cid fu
dovuto al concorso di diverse circostanze, come la disarticolazione delle anti-
che feste pagane connesse al risveglio primaverile ¢ al periodo del raccolto, la
maggiore frequenza di casi di aracnidismo durante i mesi estivi in connessione
alla aumentata esposizione al morso e alla maggiore aggressivita degli aracnidi,
la influenza infine delle feste cristiane che si crano sostituite a quelle pagane
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nello stesso periodo stagionale e che in parte crano predestinate a raccoglierne
la creditd funzionale. In questa riplasmazione il tarantismo pugliese si ricon-
giunge vatiamente al simbolismo medicvale, particolarmente al tema lette-
rario dell’amore precluso celebrato nel locus amoenus dell’albero ¢ della fonte,
alle «offerte musicali» per le «purghe» primaverili o in occasione di malattia,
al rapporto vencficium-maleficium della letteratura de venenis: ¢, potremmo ag-
giungere, al simbolismo dello specchio cosl diffuso, com’¢ noto, nel Medio-
evo. Il livello di complessitd ¢ di significato su cui si muove il tarantismo pu-
gliese & senza dubbio molto pilt basso dei corrispondenti motivi colti: tuttavia,
al suo livello, esso mostra una nota originale, che lo qualifica come formazione
religiosa minore, geograficamente circoscritta, maturata ¢ funzionante soprat-
tutto nel regime di esistenza del mondo contadino.




VI. TARANTISMO, MAGIA NATURALE
E ILLUMINISMO

Dopo loscuro periodo della sua formazione come simbolo mitico-rituale
definito, il tarantismo pugliese entrd per la prima volta nella piti clevata
coscicnza culturale dell’occidente attraverso la letteratura De venenis, continua-
trice di quella dell’etd ellenistica sullo stesso argomento: ¢ dato il carateere
di questo genere Jetterario medievale vi entrd serbando molti nessi con la ideo-
logia popolare, L'autore del Sertum :\ccng]ic in modo immediato sia il poterc
venefico della aranta sia 'efficacia della cura musicale, ¢ utilizza le categorie
mediche dell’epoca per spiegare 'azione terapeutica della musica. Sono cost
racchiuse in germe le due direzioni in cui si muoverd nei secoli successivi
Pinteresse culturale verso il tarantismo: un interesse prevalentemente musico-
logico per gli effetti della musica sul corpo ¢ sulla mente umana ¢ un interesse
medico per il carattere della malattia ¢ le sue cause. La prima direzione si svi-
luppa in connessione ai rapporti fra musica ¢ medicina nell’epoca dell’Umane-
simo ¢ della Rinascenza ¢ troverd la saa manifestazione pilt caratteristica ¢ im-
pegnata verso la metd del "60o con la claborazione del gesuita Atanasio Kir-
cher; la seconda direzione, pili strectamente medica, ebbe impulso particolar-
mente con le monografic di Epifanio Ferdinando ¢ del Baglivi, ¢ fini col
diventare pressoché esclusiva per Tinfluenza della scuola medica napoletana,
dal Cornelio al Serao, ¢ per'i successivi contributi della medicina dell'epoca
positivistica, sino a giungere ai giorni nostri, Ma csaminiamo pit da vicino
questa istruttiva vicenda culturale,

Il rinnovato modo di rapportarsi col mondo classico nell'etd dell'uma-
nesimo ebbe come conseguenza, fra l'altro, la nuova fortuna della patologia
umorale ippocratea ¢ la rinascita dei temi pitagorici ¢ platonici sul signifi-
cato della musica. Combinandosi con la magia naturale, queste due ereditd
classiche dettero vita ad un sistema simbolico di corrispondenze che ebbe
larga fortuna nella teoria musicale della tarda Rinascenza ¢ nella iatromusica
dell’etd barocca. Ai quattro clementi (terra, acqua, aria, fuoco) rispondevano
nel microcosmo del corpo umano quattro umori (sangue, flegma, bile gialla
¢ bile nera) ¢ nell'ordine delle passioni quattro temperamenti (sanguigno,
flegmatico, collerico ¢ melancolico): in questo quadro la sanitd era armonia
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degli umori, la malactia disarmonia, onde la musica prodotta dagli strumenti
musicali poteva influire sullo stato di sanita o di malattia, ¢ ¢id in virei dei suoi
quattro modi musicali fondamentali (mixolidio, dorio, lidio ¢ frigio), che i teo-
rici della musica, dal 500 in poi, cercarono di innestare nel sistema di corrispon-
denze dei quattro temperamenti, dei quattro umori ¢ dei quattro clementi.
Si comprende come la efficacia terapeutica della musica costituisse per questi
teorici un argomento prediletto: '

Se 'ammalarsi dipendeva da una dissonanza degli umori, come la patologia umorale
classica insegnava da quasi due millenni, la azione curativa della musica non poteva
essere ricercata che nella actitudine delle armonic musicali @ risolvere le disarmonic
degli umori ¢ a ricondurre a consonanza la loro dissonanza, E se tutti erano persuasi che
vi erano «fibre» la cui reciproca ¢ ben equilibrata tensione era garanzia di salute, cra
molto facile assumere che la musica con la sua armonia aveva il potere di riportare or-
dine in un sistema di fibre temporancamente caduto in stato di disordine. Ancor oggi
si parla, nella lingua tedesca, di un Abklingen di fenomeni morbosi, di una Umstimmung
del corpo, di una Stimmung o di una Verstimmung degli afferti ¢ del sentire: tutti concetti
che risalgono a quella antica concezione, secondo la quale 'elemento somatico ¢ quelio
psichico sarebbero «accordati» come il registro di un organo o le corde di uno strumento
ad arco. Riprendere e riesaminare le idee del mondo antico sulla forza curativa partico-
lare che risiede nelle armonie musicali, spicgare Uefficacia con le categorie della medicina
dell'epoca, fu uno dei compiti caratteristici di un'ctd nella quale, d’altea parte, la musica
veniva assumendo un posto che mai ebbe nel passato.130

D’altra parte non si trattava di idee arbitrarie intorno alla realtd di efficacie
musicali univocamente definibili nel quadro di un ordine naturale in sé e
di una natura umana statica ¢ irrevocabile: quelle idee erano invece in parte
espressione di un modo storicamente determinato di esperire Ja musica e di su-
birne le efficacie, ¢ in parte crano forze modellatrici della stessa sfera dei
reali poteri psicosomatici della musica, attivatrici di circuiti che risulteranno
compromessi o interrotti p. ¢s. per entro un esperire «esteticor delle armonie
¢ una corrispondente teoria della musica come «arter. Insomma per quel che
concerne i poteri della musica noi ¢i muoviamo in quell’ambito della natura
culturalmente condizionata nel quale teorie, pensieri, simboli mitici, esperien-
ze ¢ poteri formano una organica ¢ plastica unitd, che lo storico della cultura
deve, per quanto possibile, ricostruire nella interazione ¢ nella dinamica dei

243

*



LA TERRA DEL RIMORSO

suoi momenti. A questo punto di vista ci sembrano ispirate alcune osservazioni
del Katner:

Non si deve certo trarre la conclusione affrettata che la iatromusica fondata sulla teoria
delle passioni sia senz’altro falsa, poiché cid che vale oggi (nel mondo moderno) poteva
non valere allora . . . La intera teoria musicale antica, fondata sull’ethos dei diversi modi,
diventercbbe per noi del tutto incomprensibile sc si assumesse, p. cs., che per i greci si
trattava soltanto di emozioni estetiche . . . Noi siamo troppo inclini a ritenere esagerato
¢ favoloso quanto ci ha tramandato la tradizione antica, ma i dati relativi alla grande
efficacia della musica nel mondo antico ¢ nel Medioevo testimoniano concordemente,
per quel che sembra, a favore del fatto che gli uomini di quei tempi potevano essere
stimolati psichicamente dalla musica in una misura molto maggiore di quello che non
abbia luogo oggi.™

Comunque sia, nella prospettiva della iatromusica, il tarantismo rappresentava
il pili clamoroso esempio vivente che poteva confortare con 'autoried di un
fenomeno direttamente osservabile Vautoritd degli esempi classici tradizionali,
¢ ¢id spicga come il pili famoso degli iatromusici dell’etd barocca, il gesuita
Atanasio Kircher, dedicd ripetutamente all’argomento una trattazione siste-
matica.

Ad un esame superficiale 'opera del Kircher sembea interamente tributaria
delle forme pit appariscenti della magia naturale: tutto ¢id che di raro, di
nascosto, di paradossale, di prodigioso ¢ di occulto colpisse le orecchie, gli
occhi, la mente diventava immediatamente meritevole di raccolta, di osserva-
zione, di ingegnosa imitazione, di stimolo al ritrovamento di occulte corri-
spondenze. Tuttavia, dopo P'epoca di Galileo, di Bacone ¢ di Cartesio, la magia
naturale aveva ormai perso il suo significato storico di una roteura della geear-
chia conchiusa dell’universo medievale, e di accoglimento nella sfera della de-
miurgia umana di forze che per il Medioevo appartenevano alla tentazione de-
moniaca. Nel Kircher il ponte che aveva mediato il passaggio dalla bassa magia
cerimoniale alla baconiana sapienza come potenza serviva ora per compiere
Pinverso raccordo col meraviglioso popolare ¢ plebeo, € per giustificare la
validitd delle credenze magiche tradizionali mediante le categoric mentali
della magia naturale. Attraverso il Kircher si compie in un certo senso I'esor-
cismo controriformistico della magia naturale, il tentativo di fornire una grande
sinossi di magia naturale depurata da ogni fermento pericoloso. Vera carica-
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tura dell'uomo del Rinascimento, il Kircher si occupd di tutto, quasi ovunque
manifestando giudizi che stavano pid in basso del livello raggiunto dalla cul-
tura del suo tempo: fra I'altro fu accanito difensore delle peste manufatta ¢
demoniaca, flagellum et sagitta dei, ¢ condivise col popolo e col clero napoletano
la credenza nell’apparizione di croci misteriose sui pannilini ¢ sulle carni degli
scampati alla peste del 1656. Fu medico, matematico, fisico, musicologo, ot-
tico, microscopista, oricntalista, pubblicd un libro illustrato sulla Cina, dis-
seppelli e pubblicd con commento alcuni testi copti; a Roma tenne cactedra di
matematica ¢ di lingua ebraica al Collegio Romano ¢ fondd un gabinetto di
curiositd (che poi diventd il musco kircheriano) nel quale riund strumenti di
fisica, macchine singolari di sua invenzione, strumenti musicali, oggetti ctno-
grafici, orologi ¢ collezioni di storia naturale, in quella pittoresca confusione
che era del resto di norma nei gabinetti di curiositd dell’epoca. In fondo aveva
lui stesso qualche cosa del monstrim, ¢ sembrava quasi far corpo con quel mon-
do di prodigi, di eccezioni, di raritd abnormi, che stimolavano infaticabil-
mente la sua curiositd, Gli stessi suoi contemporanei furono talora severi nel
giudicare la sua opera, ¢ taluni di essi lo tennero per visionario ¢ per poco meno
di impostore: esercitd tuttavia nel suo tempo una suggestione culturale non
irrilevante, come sta a dimostrare il suo importane epistolario, nel quale
figura fra alero anche una corrispondenza con Leibniz.

L'interesse del Kircher per il tarantismo puglicse si inquadra in questo ten-
tativo di raccoglicre in una sinnossi unica quanto si atteneva alla magia univer-
sale, all'occulto magnetismo dell’universo, ¢ in particolare alle prodigiose ef-
ficacie curative della musica. Secondo il Kircher la cura prodigiosa dei morbi
pud essere considerata sotto tre specie diverse: come cura soprannaturale,
come arte dei demoni e come prodigio naturale. Alla prima specie apparten-
gono in genere le guarigioni miracolose; alla seconda le cure della magia ce-
rimoniale fondate su patti impliciti o espliciti col demonio, ¢ che comportano
talora ['ausilio della musica, come fanno i Rosacroce; alla terza specie apparten-
gono le prodigiose guarigioni che la musica otticne per vie waturaliy, com’d
appunto il caso del tarantismo, il quale viene pertanto preso in considerazione
dal Kircher in rapporto sia al magnetismo della taranta quale esempio del ma-
gnetismo naturale, sia alla guarigione dei tarantati mediante la musica quale
csempio di phonurgia jatrica o di medicina musurgica. I} Kircher condivideva
con la tradizione popolare pugliese cutti i dati ideologici del tarantismo: le
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tarante melodiche, ballerine, colorate, che col loro morso inducevano negli
avvelenati corrispondenti ¢lettivitd o inclinazioni, partecipavano per lui della
stessa realtd immediata con cui erano vissute dalla gente di Puglia che credeva
nel tarantismo: solo che di tali nessi egli volle essere in un certo senso il filo-
sofo, il giustificatore nel quadro del magnetismo, della iatromusica ¢ della pa-
tologia umorale. In tal modo attraverso i padri Nicolello ¢ Galliberto, informa-
tori da Lecce ¢ da Taranto, ¢ attraverso le trattazioni del Magnes, della Musur-
gia ¢ della Phonurgia ¢ di quanti ~ ¢ furono molti ~ saccheggiarono queste
opere, il tarantismo popolare guadagnava una intensa circolazione culturale
nella letteratura magico-naturale in fase involutiva, anzi ne diventava argo~
mento ¢ sostegno.!* Tuttavia in tale circolazione, ¢ per la stessanaturadel mez-
2o in cui essa avveniva, il tarantismo continuava a conservare il suo nesso di
crisi, cura ¢ guarigione, ciod la sua integritd di fenomeno culturale. Sia pure
nella prospettiva di chi partecipa in modo immediato alle credenze di cui si fa
raccoglitore ed espositore, ¢ che continua ¢ svolge col proprio commento per
diffonderle in una pid ampia ¢ pit culta cerchia, il Kircher ¢i ha conservato
del tarantismo preziosi dati ideologic, i testi letterari dei canti e~se si eccettua
la tarantella trascritta da Stefano Storace - gli unici esempi musicali di cui la
letteratura diacronica dispone.

Diversa sorte toced al tarantismo nel secondo dei due accennati modi di va-
lutazione, quello pilt strettamente medico. Se la tradizione iatromusicale,
ricompresa nell’orizzonte culturale della magia naturale, si muoveva in fondo
sullo stesso piano del tarantismo ¢ ne proseguiva 'orientamento mentale, la
scienza medica del '600 ¢ del 700 comportava un radicale mutamento di pro-
spettiva rispetto a quello immediatamente operante nel tarantismo popolare.
Essa infatti era portata, pur nei Jimiti delle categorie mentali con cui lavorava,
a verificare sul suo proprio piano la ideologia popolare del tarantismo, lascian-
dola cadere quando su quel piano, che era quello della nuova scienza della na-
tura, risultava inaccettabile, Ebbe cosi inizio la sriduzione» del tarantismo 2
malattia, la identificazione del giudizio sul tarantismo con la descrizione dli-
nica dei casi ¢ con la diagnosi, la progressiva svalutazione della ideologia popo-
lare, Sul piano di questa eriduzione» medica il vero tarantismo poteva essere
CSSCHZL’\]H]CXI{C O uno stato tOSSiCO dCriValltC dﬂ.! niorso dl (1918 arﬂcﬂidc VC}CHOSO,
o un disordine psichico, o una combinazione delle due cose: il resto, a comin-
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ciare dalla cura musicale, cra ormai destinato a diventar via via sempre pil
estranco alla prospettiva adottata.

Per quanto gia nei primi decenni del 600 vi crano taluni che avevano occa-
sionalmente considerato il tarantismo come melancholiae seu amentiae species,
I'iniziatore sistematico di questo nuovo indirizzo, Epifanio Ferdinando, accolse
ancora dalla ideologia del tarantismo il nesso reale fra morso della tarantola
di Puglia ¢ crisi, ¢ la cfficacia della terapia coreutico-musicale: ma ormai I'ac-
cento della ricerca batteva sulla verifica della tradizione popolare sul piano
della osservazione naturalisticamente oricntata, ¢ non piit sulla giustificazione
di tale tradizione nel quadro della magia naturale. Per una giustificazione del
genere crano stati sufficienti al Kircher i dati di seconda mano forniti dai
suoi informatori di Lecce ¢ di Taranto: ma Epifanio Ferdinando, nato a Mesa-
gne, osservd a Jungo nella sua patria i tarancati, ¢ svolse I'argomento come
commentario ad un caso clinico particolare, quello di Simone Messapiense,
«adolescente di temperamento caldo~-umido, morso dalla taranea all'ipocondrio
sinistro, mentre era di notte, com’era suo costume, coricato sul campor. An-
che Valero medico puglicse di adozione, se non di nascita, che legd il suo nome
ad una sistematica trateazione del tarantismo, Giorgio Baglivi, ripeté con la
tradizione popolare che Ia taranta era velenosa, che i tarantati crano avvelenati
dal suo morso ¢ che la musica ¢ il ballo i risanava: ancor piti che nell’Epifanio
si ravvisa nel Baglivi 'orientamento verso la diligente osservazione clinica.

Proprio per questa sua diligenza di osservatore, il Baglivi non poté non
riconoscere che i tarantati non cran tueti avvelenati dalla taranta: ¢ per trarsi
d’impaccio escogitd la distinzione dei due tarantismi, quello «vero» provocato
dal morso della taranta, ¢ quello alsor, di cui profittavano le mulicreulae per
celebrare i loro carnevalerti. Questa distinzione diventd in seguito normativa
per sistemare nella prospettiva medica quanto resisteva alla riduzione del ta-
rantismo a malattia: il resto che risultava dalla riduzione veniva polemicamente
svalutato came «falsor o «fintor tarantismo, come fanatismo ¢ superstizione.
St operava cosl un vero e proprio capovolgimento della precedente prospettiva
che partecipava ancora in modo immediato alla credenza popolare nelle «me-
raviglioses proprietd della taranta ¢ nelle non meno «meraviglioser propricei
della musica risanatrice, ¢ che anche quando, come nel caso del Pontano,
esercitava spregiudicatamente sulla credenza popolare i diritti della critica, con=
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centrava ancora il suo interesse sul costume preso nella sua integrita e nelle sue
umance motivazioni.

Il demone dell’osservazione e dellesperimento, una volta messo in movi~
mento, non poteva pilt arrestarsi: ¢ se per il momento non aveva incrinato
la credenza popolare nella velenositd della taranta di Puglia, era da attendersi
che non avrebbe mancato prima o poi di intaccarla proprio alla base, scoprendo
che la tarantola di Puglia non era in causa, ¢ che avevano ragione coloro
che sin dal tempo di Epifanio Ferdinando sospettavano nel tarantismo una
sorta di melancolia ¢ di amentia. Questo nuovo indirizzo della ricerca fu
promosso dalla scuola medica napoletana, nella seconda metd del secolo de-
cimosettimo.

Ancora una volta le vicende subite dal tarantismo nella coscienza culturale
si legano ad un’epoca, ad un condizionamento storico: nel caso specifico al
rinnovamento della vita culturale napoletana dopo la peste del 56, ¢ dopo che
Tommaso Cornelio introdusse a ano]i le opere di Gassendi, Bacone, Hob-
bes ¢ Cartesio. Il rapporto di condizionamento fra il nuovo clima ¢ 'impulso
a rinnovare Ja ricerca sul tarantismo pugliese & esplicitamente affermato da un
altro illustre rappresentante di quell’orientamento culeurale che allora si venne
formando in Napoli, il medico ¢ umanista Francesco Serao, il quale scriven-
done nel 1742 cosl rammemorava quel risveglio:

Era quella Peth in cui gli studiosi di filosofia la maggior parte si eran messi novella-
mente la giornea dello scetticismo; nel qual tempo fra gli sforzi di colero che vedevano
strapparsi di mano la primiera autoried, per ritenerla, ¢ gli insulei de’ baldanzosi allievi
della nuova favorita scuola per distruggerli, e mandargli a perdizione, tutto era pieno
di schiamazzi, di altercazioni, e talora anche di villanie, ¢ di calunniose sorprese. Fu la
cittd nostra, niente forse meno che altro qualunque pacse d’Europa,-teatro famoso di
parecchie battaglie di questo genere; dalcune delle quali vive ancora la memoria, come
sapete; altre negli sritti cavati fuori dalle parti interessate nelle dispute; altre nell’istori :
pubbliche, che vanno per le mani di tutti. In tale stato di cose, ¢ in tal positura de’
cervelli napoletani non potea a patto veruno lasciarsi intatta da un canto la strepitosa
novella del carentismo pugliese,™

Il nuovo moto di cultura era spiccatamente antigesuitico, poiché i gesuiti
rappresentavano la filosofia del chiostro ¢ del peripato, la scolastica, il princi-
pio di autoritd, il barocchismo letterario: e rappresentavano altresi quella in-
voluzione controriformistica della magia naturale che ormai cra divenuta un
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impaccio per I'avanzamento della scienza. Questa magia naturale depotenziata
del suo significato storico originario cra in Napoli rappresentata dal kirche-
rismo: ¢ fra le estrepitose novelle di cui il kircherismo si faceva banditore il
tarantismo valeva per i novatori come uno dei tanti segnali di battaglia. Le
ostilitd furono aperte su questo terreno da Tommaso Cornclio, che gid aveva
ironizzato le pretese kircheriane sulla peste manufasta ¢ demoniaca, ¢ che nel
1672 pubblicd in Inghilterra una lettera, di cui gid abbiamo avuto occasione
di occuparci, nella quale esprimeva opinione che i tarantati cran tutti «dolci
di sales, 1 quali per qualche particolare indisposizione caduti in un delirio me-
lancolico si persuadevano, secondo il volgare pregiudizio, di essere stati morsi-
cati dalla tarantola. Ma il Cornelio esprimeva una sua opinione senza fondarla
su osservazioni dirette, ¢ perd la quistione restava ancora affidata a dispute
meramente verbali, Finché un discepolo di Comelio, Bernardino Clarizio,
volle tentare in pubblico un esperimento, di cui ¢i dd notizia ancora il Scrao:

Trovandosi a caso un giorno (del mese di Agosto Yanno 1693) nella fornita libreria
del celebre Antonio Bulifon, 1A dove di quei tempi solevano ridursi volentieri ¢ tratte-
nersi i migliori letterati del paese, due medici di riputazione distinta, Bernardino Clari-
zio I'uno, Don Domenico Sangineto I'altro; quello uno de’ migliori allievi del Cornelio,
questo autore di una breve memoria contenente Uistoria della tarantola di Puglia,
scritta con gusto non troppo fino, ed in cui si di ampio spaccio presso che a tutte le pits
ricercate novelle de’ volgari, si venne per avventura a por bocea alla tacantols, ed agli
strani efferti del suo veleno. In questo i due nominati medici di ragionamento in ragiona-
mento passando, ¢ di contesa in contesa, si si riscaldarono, ¢ tanto portarono olere cia-
scuno la sua opinione, che al cospetto del Bulifon medesimo ¢ di parecchi valentuomini
si convennero bizzarramente di venire alle pruove dei fatti. Fu distesa per mano di
pubblico notaio la scritta in cui fu dichiarato ¢he il Clarizio si sarcbbe sotto gli occhi di
questa stessa assemblea fatto mordere da una tarantola. Che se il decantato effetto fosse
scguito, suo danno; se poi no, il Sangineto avesse avuto a soggiacere alla spesa di un
certo corpo di libri, che si sarebbe goduti Paltro in buona sanica ed in pace, a marcio
dispetto di tutte le tarantole di Paglia, ¢ di tucti i fanatici dell’universo,"*

A differenza dell’arcivescovo di Polignano, pare che il nostro campione
uscisse indenne dalla prova: la quale, senza entrare qui in merito al suo valore
dimostrativo da un punto di vista strettamente medico, rende comunque testi-
monianza cloquente sulla «positura dei cervelli napoletani» in quell’epoca e sul
legame fra la battaglia culturale che allora si conduceva in Napoli ¢ la disputa
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intorno al tarantismo. Non si trattava soltanto di decidere se le tarantole di
Puglia crano velenose oppur no, ma di una occasione in pilt offerta alle due
opposte schicre, ai novatori ¢ ai fanatici, per scontrarsi ¢ misurarsi in campo
aperto. La notizia della sfida ¢ del suo esito corse di bocea in bocea, ¢ il Bulifon
ne informd per lettera Francesco Redi, cui fece pervenire anche la relazione
del Sangenito sull’episodio di tarantismo al Castello della Motta di Montecor-
vino: né mancarono in seguito coloriture di particolari probabilmente imma-
ginari, come quando si legge nel commento del Carducci alle Deliciae Taran-
tinae del D’ Aquino che il Sangineto si era portato con sé, nella libreria del Buli-
fon, 1 suonatori di tarantella, sicuro com’era che il Clarizio ne avrebbe avuto biso-
gno, ¢ poi, perduta la scommessa, s¢ ne tornd scornato «con le pive nel saccos. 1%

Ma torniamo al Serao, che nelle sue Lezioni del 1742 fu il rappresentante
pitt consapevole di questo indirizzo antikircheriano della ricerca sul tarantismo
pugliese. Discepolo di Niccold Cirillo, primario di medicina nella universita
di Napoli ¢ protomedico del Regno, if Serao era venuto formando il suo pen-
siero soprattutto attraverso il gassendismo ¢ le opere del Galilei, del Borelli
¢ del Torricelli.

Le suc Lezioni sulla tarancola di Puglia, tenute all’ Accademia delle Scienze
per suggerimento di Ferdinando Galiani, furono pubblicate per Ja prima volea
a Napoli nel 1742: ¢ il Serao che, da umanista qual era, sapeva esprimere il suo
pensicro altrettanto bene in latino che in italiano, volle quel suo libro in ita-
liano, contrariamente a quanto cra accaduto sin’allora nelle monografic dotte
che si erano occupate dell'argomento: ¢ voleva significare, con questa scelta
del mezzo espressivo, che la veritd di cui si faceva propugnatore doveva cir-
colare non solo fra i dotti, ma illuminare tutte le menti ¢ modificare lo stesso
popolare costume, proprio nello spirito del «pubblico» esperimento che aveva
avuto luogo nella libreria del Bulifon quasi cinquant’anni prima. Le Lezioni
del Serao contengono anzitutto il primo tentativo di una storia delle opi-
nioni sul tarantismo, una specie di rassegna e di bilancio critico di quanto cra
stato scritto sin‘allora sulla quistione. Dopo aver enumerato i primi che se ne
crano occupati, conte il Perottd, il D'Alessandro, il Galatco ¢ il Berni, il
Serao accenna alla fama che se ne era diffusa in Europa:

Or non aspettiate da me, gentilissimi accademici, che io vi tenga pin a bada, con
recitarvi aleri luoghi di autori chie han parlato della tarantola nostra. Potrei io addurvene
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(sia detto senza amplificazione) delle centinaia; ma a che gettar tanto tempor Dovete
voi in tanto esser persuasi che, divolgatasi vic pid questa fama della nuova malattia de’
nostri pugliesi morsicati dalla tarantola, ¢ per lo commercio degli stranieri co’ nostri e
per la pubblicazione delle opere de’ testd mentovati scrittori ¢ di qualche alero della
stessa celebritd ¢ fama, fosse venuea di paese in paese ¢ di anno in anno a farsi sempre
pilt universale questa credenza, sin appresso alle pili remote nazioni di Europa: cotne ne
assicurano le memoric che leggiamo di cid appresso scrittori di somma autoritd ¢ di
varia professione, sol che si trovino nel caso di dover parlare o degli animali velenosi
o dell'efficacia della musica per lo governo di alcune malattie, o in altro simile argo-
mento,"*

Non gid Penumerazione delle diverse opinioni interessa al Serao, ma piut-
tosto la distinzione delle due grandi epoche culturali alle quali appartengono,
I'antica ¢ la nuova, quella del principio di autoriti ¢ quella della ragione ¢ della
critica. Ed ccco come vengono giudicati i padri Nicolello ¢ Galliberto ¢ le opi-
nioni del Kircher:

Da costoro seppe il Kircher tutto quello che correva per le boeche de” pugliesi intorno
alla pretesa malattia del tarantismo; ¢ tutto gli fu spacciato per verissimo e per cento
volte provato in tali ¢ tali soggetti, in ta] luogo appunto, in tali ¢ tali altre circostanze.
Ed egli cutto si bevve: né del sua vi pose altro ehe il condimento delle fisiche spiega-
zioni di tutti quegli enormi ed inauditi accidenti. Opera avuta poi in tanta venerazione,
massime appresso gl'ingegni oltremontani, che niuno fu tea quella gente, il quale ab~
battendosi a parlare del tarantismo ¢ della tarantola di Puglia, non avesse attinto le spe-
ciose osservazioni, ¢ spesso ancora i periodi interi, da queste dissertazioni di Padre
Kircher.™

E a riprova citava quel Samucle Hefenreffer, professore di medicina dell’ Ac-
cademia di Ulma, il quale ragionando delle «affezioni della cute» e venuto a
parlare dei morsi degli animali velenosi, nominato che ebbe falangio stibito
apassd a copiare pari pari lu dissertazione del Kircher ' ¢ avrebbe potuto ri-
cordare anche il discepolo e collaboratore del Kircher, Gaspare Schott, il
quale nella sua sinossi di magia universale,compilata in esecuzione §i un pro-
getto che il maestro non poté attuare, copid alla lettera tutto cid che il maestro
aveva scritto sul tarantismo.'® Tuttavia il Serao non trascorre a pensare che
il tarantismo sia da ridursi ad una sorta di doloso «nganno» del minuto popolo
pugliese, e anzi con singolare prudenza avverte che il problema ¢ piti complesso
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¢ che male fanno quelli fra i novatori che, trascinati dalla polemica contro il
kircherismo, cadono nell’cccesso opposto di negar tutto:

Da una cieca servilissima stima in cui gli uomini per tempo lunghissimo aveano avuto
le doterine degli ancichi si venne ad aprir gli occhi dell'intelletto, ¢ a dubitare della loro
fede, massime delle memorie che ¢i avean lasciato d’jstoria naturale. Se non che, a quel
modo che in tutte 'altre mutazioni, ¢ ne’ rivolgimenti delle cose avviene che da un
estremo all’altro volonterosamente si trapassa senza sapersi fermare nella lodevole me-
diocried, cosi nell’arte di giudicare delle materie fisiche, o per mero innocente scetti-
cismo, o per onea di altrui ¢ per fare in certo modo venderea della pristina neghittosa
credulind, si avvisarono molti dotei uomini che loro stesse mcglio il negare con audacia
che 1l dubitare con timiditi; ¢ coloro si tennero di pill, ¢ in maggior fama salirono, o’
quali fosse meglio riuscito questo strazio delle antiche opinioni. E se questo avvenne
in tante altre materie di minor rilievo, come dall’istoria filosofica di que’ tempi appa-
risce, pensate voi quanto maggiore avesse avuto ad essere Ia loro baldanza verso la rie
cevuta opinione del tarantismo, fenomeno invero agli occhi de’ pid stupidi di ogni
tempo, sorprendente ¢ fastidioso '

Questo era Porientamento culturale cuiil Serao partecipava e che lo guidd
nel suo giudizio sul tarantismo: quanto ai dati di fatto, egli si attenne alla «in-
chiestar che organizzd attraverso i suoi numerosi corrispondenti pugliesi ¢ ai
risultati di qualche wesperimento» sulla velenositi del morso della taranta. Ma,
anche qui, ci interessa non tanto il valore medico di queste informazioni ¢ di
questi esperimenti quanto I'orientamento generale della ricerca. Il Serao non
ha difficoltd a sorprendere le contraddizioni in cui si avvolgono coloro che si
ostinano a voler ridurre il tarantismo al morso velenoso della faranta.

[ronizzando sulla descrizione dei sintomi del tarantismo, cost come si ri-
trova in Epifanio Ferdinando, osserva:

Tutti quanti sono stati mai al mondo morbi, o sintomi o offese di sanitd, tutti si fanno
passare per corredo del tarantismo, ¢ di alicnissima natara tra loro, ma bene spesso anche
contraria . . . ¢ quindi io comprendo che si potrebbe da un acuto ¢ malizioso concrad-
dittore opporre che in Puglia, ¢ massime di state, tutte le malattie fossero tarantismo,
come ogni uccel di Agosto & beccafico, ¢ come Calandrine cercando per il Mugnone

PElitropia la ravvisava in tutte le pietre, poiché la descrizione che ne possedeva poteva
cortispondere a tutre.™
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Ed ancora:

Ma io voglio dirvi di piti: ¢ vi dird quello che per fedelissimi racconti ¢ lettere di amici
vien riferito succedere tutto il di in Puglia: dove di ogni dicci malati, uomini ¢ donne,
sia di mal acuto o di mal cronico, basta che per qualche ostinazione del male, o per al-
cuno non ordinarissimo ¢ volgarissimo sintomo di esse, vi sia ragione da_ meditare un
poco ¢ indagare la natura della malattia medesima ¢ delle cagioni .dx essa; In queste cir-
costanze, dico, di ogni dieci malati, otto certamente saranno tenuti per tarantati: ad essi
saranno condotti i sonatori d'instrumenti musicali; ¢, quel che & pitt appresso di me,
tutti gli otto o poco o molto, secondo le loro forze, si displormn‘no a d:mz:xrc,,n a gesti-
colare almeno per lo letto nel miglior modo possibile; de” quali poi rimane 1 opinione
fermissima appresso il popolo, coloro essere da vero tarantati, quantunque niuna via
¢i sin da capire come questo tal veleno sia loro venuto in corpo,™

Né¢ sfuggiva al Serao le difficoltd in cui si impigliavano coloro che cercavano
di ridurre la taranta a qualche specic animale della zoologia ¢ che, come il
Baglivi, trovavano che anche lo scorpione poteva provocare il tarantismor:

Se si domandi ora perché gli scorpioni di Puglia siano colla loro puntura cagione del
vero tarantismo, bisognerd rispondere col Ferdinando sopra allegato C]"f cade anche so-
pra di essi quell’occulta forza del cielo puglicse come ella cade ¢ inﬂum"c sulle taran-
tole, E se & cosl, converrebbe che qualeuno ci spiegasse perehié non abbia a .\'leccdn:c
Pistesso della puntura delle vespe e delle zanzare; o almeno della nmrsic-..\tm'n delle vi-
pere, ¢ de’ cani rabbiosiz Non sono questi altri animali anch’essi in Puglia, come sono
ghi scorpioni e i ragniz Perché dungue su di questi varrd l:l_ forza. OK{CUlI".'l.LlL‘l ciclo, ¢
non avra luogo su di quelliz Ed egli & veramente da meravigliarsi, riveriti compagni,
che la fanatica credulitd dei Pugliesi non abbia steso le sue osservazioni di tarantismo
anche sopra de’ testé mentovaci animali, ¢ forse di altei ., ™

In forza di queste considerazioni il Serao concludeva che la causa del ta-
rantismo non cra da ricercarsi nella tarantola, ma nei pugliesi, ¢ che animali
¢ malactie diverse entravano nella quistione inn obliguo, mencre i Puglicsi vi en-
travano in recto:™ quei pugliesi che gid il Valletea aveva dipinto come impa-
zienti di starsene fermi, quasi punti dall’estro, ¢ percid bisognosi di sciogliere
con musiche ¢ danze «wna certa intestina gravezza o oppressiones, una m.c]an—'
colia che regnava in queste terre. Quando cran ridotti a mali estremi, nci
momenti estremi, i puglicsi ricorrevano all'istituto del tarantismo, crede degli
antichi culd orgiastici: vi ricorrevano talora nel momento estremo per ec-
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cellenza, 'approssimarsi della morte, come fece la donna pugliese che Niccold
Cirillo vide agli Incurabili.’*

Le Lezioni del Serao cbbero un notevole successo e alimentarono in medici
¢ letterati napoletani dell’epoca la persuasione che esse avrebbero non soltanto
debellato per sempre il kircherismo, ma procurato la morte allo stesso costume
popolare pugliese. Tommaso Fasano, nella Vita del Scrao pubblicata nel 1784,
dopo aver ricordato che illustri medici, fra cui il Morgagni, lo Haller ¢ il Ja-
mes, si dichiararono guadagnati alla tesi sostenuta nelle lezioni, non esita a pro-
clamare che «presso di noi, da quando esse comparvero, Jentamente si fecero
pitt rari ¢ poi scomparvero del tuteo gli spassi cui si abbandonavano d’estate
i morsicati dalla tarantolar;** ¢ il Napoli-Signorelli, dal canto suo, ripetera
pilt tardi lo stesso giudizio,"” il quale poi fu preso alla lettera dagli studiosi
stranieri, ¢ indusse molti di loro a credere che dal 700 non vi cra pill traccia
di tarantismo in Puglia,'"™ Oggi, in considerazione della non mai intermessa
documentazione del tarantismo lungo tucto il corso del secolo decimonona,
dopo Je osservazioni del De Raho che ¢i mostrano la relativa imponenza del
fenomeno ancora nel 1908, ¢ dopo la nostra indagine sul campo durante Pesta-
te del 1959, questo prematuro atto di morte potrebbe farel sorridere come
una poco scientifica millanteria, se a moderare il nostro giudizio non interve-
nisse la valutazione storica della fede illuministica nella potenza trasformatrice
delle idee dei docti, ¢ il prestigio di un maestro quale era il Serao. Tuttavia,
quali che fossero 1 motivi di questa erronca affermazione, vi era in essa in modo
inconsapevole un germe di vero, perché in effetti le Lexioni del Serao, ¢ il
moto culeurale in cui st innestavano, avevano sottratto definitivamente al
tarantismo il residuo appoggio «coltor della magia naturale ¢ del kircherismo,
facendo scoppiare irreparabilmente il conflitto fra «mito» della taranta ¢ nuova
scienza della natura. Attraverso le Lezioni tale contrasto non fu soltanto chiara-
mente inaugurato, ma altresi comunicato ad una cerchia colta molto pilt am-
pia di quella strettamente medica, diffondendosi nelle province del Regno e
raggiungendo anche quella in cui regnava la melancolia della taranta: il gi
ricordato Carducci, fiorentino di nascita e patrizio della cittd di Taranto, acco-
glieva nel suo commento alle Deliciac Tarantinae del D’Aquino le idec del
Serao, ¢ qualificava il tarantismo come un dstituto della nazione fomentato
ogni estate dal pregiudizio, dall'imitazione ¢ dal costume»r, come un avanzo
dei culti di Bacco ¢ di Cibele woltanto ne’ suoi inizi ed in alere congiunture
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occasionato dalla morsura di qualche aspro falangio, ma non gid immedia-
tamente ¢ per occulta proprietade, ma in concomitanza delle suddette interne
ed esterne cagioni».'"® Veniva cosi reciso ogni legame immediato del taran-
tismo popolare con piit alti Jivelli della vita culturale, il che equivaleva a confi-
narlo nell'isolamento di un relitto, ¢ in un certo senso a comporlo in una bara.
Finché la magia naturale ¢ la jatromusica dell’eth barocca costituivano ancora
un modo di sentire ¢ di pensare di determinate sfere colee, ¢ fin quando il kir-
cherismo ebbe influenza, il tarantismo popolare poteva inserirsi in una certa
circolazione culturale: ma quando l'illuminismo napoletano condusse innanzi
la sua vigorosa polemica col kircherismo, questa immediata circolazione cul-
tuzale del tarantismo entrd in una crisi decisiva, ¢ al suo posto subentrd una
valutazione del fenomeno che era ormai incompatibile con la credenza po-
polare, in quanto la dissolveva in parte come «malattia» ¢ in paree come «fa-
natismoo.

D’altra parte proprio nella seconda meti del 700, come fu illustrato altro-
ve, cbbe luogo il pitt diretto controllo del culto di S. Paolo sul tarantismo sa-
lentino, ¢ la trasformazione della Casa di S. Paolo nella cappella di Galatina.
Prima di cale sistemazione molto dovevano contare presso le plebi rustiche i
famosi sanpaolari, che, come vedemmo, andavano in giro per le fiere ed ¢f-
fettuavano terapic magiche vantando di appartencre alla Casa di S. Paolo.
Nel suo De gli errori popolari d’Italia il filosofo, medico ¢ cittadino romano
Scipione Mercuri si diffonde a lungo su questi guaritori «per lo pilt pugliesi
di Lecce, o d'altri luoghi circonvicini, quali forse discesero da’ Marsi, che al
tempo di Galeno eran ciarlatani, i quali per testimonio di Plinio ebbero la lon?
origine da Marso figliualo di Circer. A quanto riferisce il Mercuri, i sanpaolari
fra I'altro spacciavano come buona contro i morsi degli animali velenosi Ja
cosiddetta «Terra di Maltas, equivalente di quella famosissima «Terra Lemnia»
o «Terra sigillata» che continud ad essere inclusa nelle farmacopee addiriteura
sino al 1848. Non gia che il Mercuri, da quel pio vomo che era, osasse negare
la efficacia della «Terra di Malta» che tracva la sua virth «da lo miracolo oc-
corso a S. Paolon, uscito indenne dall'assalto dell'echidna durante il suo sog-
giorno nell'isola mediterranca. L’abuso dei sanpaolari consisteva nello spac-
ciare per Terra di Malta cid che non lo era, onde per cvitare le contraffazioni
il Mercuri propone di apporre alla Terra di Malta un sigitlo analogo a quello
della Terra Lemnia:
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A questo crrore si rimedicrebbe cccellentemente se qucll’i]lustrlssimo.(}mn h@f‘icstro
(ciod 1l Gran Maestro dell’ordine di Malta) usasse quel costume che usa il Gm.n lurgo,
il qual nelle terre vertuose de levante, come il ‘bolo armeno o la tcrrla lc.mlx’ua, a fan
sigillare col suo impronto, cost per far fede che & della vera, con:}c per .ﬁvar o‘cljas:::g
agli sciagurati di ordir inganni; ct in vero sarcbbe degna cosa veder sigillata qu:i 1:11“ i
di Malta, con S. Paolo che avesse Ja croce della sacra religione in mano, ¢ :11 g.z
Parme del Gran Maestro dominato: questo non sn.ln :\pportcrg:bbc macstd 3 Santo
¢ alla Religione ¢ al suo Capo, ma torrebbe 1’0(‘.015101'1(: a questi furbacci ‘d andar 1\/('1‘15:
dendo mille sofisticheric false, ¢ che piti importa di farsi della Casa di S. Paclo.

Non sappiamo se il suggerimento del Mercuri fu accolto da chi di ragionc:
ma certo ¢ che la quistione dei sanpaolari doveva a qu.cl tempo aver nhc\éo in
Puglia, onde il clero locale, sotto lo stimo_lo‘dclla situazione, rlcogsc (;; C\m
molto pit valido ssigillor o «breveetor che si dica, qlfC”o della cappella 1w -
latina, che da ora in poi avrebbe sostenuto vantaggiosamente la concorrenza
dei sanpaolari girovaghi, avocando a sé ¢ ponendo sotto il contro_lio del clero
gl «avvelenativ dagli «animali di 5. Paclos, ¢ partlcolurmcnfc i warantatiy,
D'altra parte la erezione della cappella, quali ne fossero le motivazioni imme-
diate ¢ i nuovi abusi cui dette luogo, inoculd nel corpo del tarantismo un l{:nto
ma inesorabile veleno. Proprio la concentrazione del contmllo.nc]lc mani ‘dcl
clero, il prestigio popolare della cappella ¢ della festa del 29 giugno escreita-
rono sul tarantismo una influenza logorante, ¢ fece scoppiare contrasti ]atoncn
o sopiti. Si trattava questa volta non dell'antinomia _fm scienza ¢ magia, ma
di un contrasto interno allo stesso simbolismo religioso, o pid esattamente
della riduzione su scala microscopica ¢ locale dell'urto che, su scala MAcrosco-
pica, aveva avuto luogo alle origini del Cristianesimo, lasciando nclla.p,rlma
lettera ai Corinzi un documento di grande importanza cultumlc.. Dogn il 700,
fra le mura della cappella, presso la duplice bocea del pozzo, dinanzi alla tela
che rievocava U'episodio di Malta, si consumd ogni estate il .dc§uno del taran-
tismo declinante: un ibrido sincretismo venne disarticolando il su:lbolq mitico-
rituale della taranta, mentre i progressivi ostacoli frapp(?sti all’esercizio del-
Pesorcismo coreutico-musicale facevano recedere il tarantismo verso la.malac-
tia, o le malattie, di cui il suo simbolo voleva a suo modo cssere orizzonte
culturale di reintegrazione, L'orientamento della scuola medica napol.ctan:l c
le idee difese con tanta eloquenza dal Serao potevano con estrema dxﬂjlcosta
raggiungere coloro che crano immediatamente impegnati nella ideologia del
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tarantismo, ¢ ancor meno quelle idee potevano diventar per essi persuasione
¢ norma di comportamento organicamente legata 2 tutto un reginic di vica:
mancavano per questo tutti 1 canali di comunicazione, se si eccettua quel tanto
che ne poteva filtrare attraverso i rudimenti dell'istruzione ¢ la influenza delle
persone colee, in primo luogo dei medici a contatto diretto con le plebi ru-
stiche. Al contrario il tentativo del clero di controllare il tarantismo attraverso
la cappella di Galatina esercitava un’azione disgregatrice dirctta: ¢ costante,
che si muoveva sullo stesso piano della vita simbolica ¢ che ogni anno operava
dalPinterno del ritmo festivo ¢ delle date calendariali che lo regolavano, anche
s¢ I'inno di S. Paolo, che a suo tempo Mlustrammo, restava inaccessibile alle
plebi rustiche a motivo della sua complessic ¢ del suo Jatino. In questo senso
¢ storicamente csatto affermare che il tarantismo pugliese, nato nel Medioevo,
entrd in crisi alla fine del "700 per Pazione combinata, ed efficace su piani di-
versi, dell’illumimsmo napoletano ¢ della cappella di S. Paolo in Galatina: ¢
proprio alla fine del *700 ebbe inizio quel processo di disgregazione che la
mattina del 29 giugno 1959 sorprendemmo in fase estrema dalla eribuna ad
(”({{i('”(’l”” scrum,

Noi possiamo ora rettificare un giudizio formulato recentemente dallo sto-
rico della medicina Henry E. Sigerist, per il quale il tarantismo sarcbbe una
ereditd dei culti orgiastici del mondo antico, ma camuffata come malattia per
non incorrere nella condanna della Chiesa:

Il Cristianesimo (penetrato in Puglia) dovette fare delle concessioni per guadagnare
2 5¢ la popolazione. 1 giorni festivi dell’antichied classica furono mantenuti, trasforman-
doli perd in giorni commemorativi; presso gli antichi luoghi di culto furono edificate
le chiese sulle rovine dei templi, ¢ i santi assunsero funzioni ed attributi delle divinic)
pagane. 1l Cristianesimo acceted anche alcuni elementi delle antiche usanze cultuali,
come le processioni. Cerano tuttavia dei limiti che la Chiesa non poteva oltrepassare:
cosl, per esempio, non POICYa approvare, ma anzi era costretta a combattere, i rici or-
giastici del culto di Dioniso. Tuteavia proprio questi riti, facendo appello agli istinti
pitt primitivi, si rivelavano come i pit radicati, e sopravvissero: possiamo immaginare
che la gente si ritrovasse in segreto per abbandonarsi alle anciche danze ¢ a tutto quanto
ad €550 era collegato. Agendo a questo modo essi perd cadevano in peccato. Ed ecco
che ad un certo momento il senso della danza si trasformo: non sappiamo quando, ma
certamente nel corso del Medioevo, poiché da tale epoca in poi i vecchi riti apparvero

soltanto come sintomi di un morbo, di guisa che musica, ballo e comportamento or-
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giastico furono giustificati. Chi si abbandonava a tali pratiche non era pili un peccatore,
ma solo una miseranda vittima della tarantola.™

In realch le cose non stanno in modo cosi sommario ¢ cosi semplice. Il pro-
cesso reale accenna non tanto ad una sorta di camuffamento iniziale del ta-
rantismo come malattia, onde sottrarsi al conflitto con l'ordine cristiano, quan-
to piuttosto ad un ambiente culturale definito — U'illuminismo napoletano nel
quale il simbolo mitico-rituale della taranta fu «idottor a malattia nella mente
dei dotti ¢, per il conflitto che ne risultd, entrd in crisi anche nella realed, co-
minciando a disarticolarsi come simbolo funzionante ¢ recedendo di fatto sem-
pre pitt verso la malattia - o le malattic - di cui costituiva 'orizzonte unitario
di reintegrazione culturale. Senza dubbio i germi del conflitto erano gia nella
polemica cristiana contro i culti orgiastici dell’ Antichita: ma fin quando, nella
sfera colta, cbbero vita i nessi fra veneficium ¢ maleficium, il simbolismo animale
¢ le categorie mentali della magia naturale ¢ della iatromusica, il conflitto po-
teva essere mascherato, sussistendo per il tarantismo possibilitz‘x di circolazione
e di giustificazione in determinate forme egemoniche della vita culturale.
L'illuminismo recise questi legami ¢ fece insorgere il contrasto insanabile fra
ideologia popolare della.taranta-e-nuova scienza: con cid aveva inizio il de-
clino della circolazione culturale del tarantismo il suo progressivo isolamento
folklorico, il suo graduale ridursi a arelittor e a «rottame» non soltanto nella
coscienza colta ma anche nella realth. Fu una decadenza lenta, cui inconsape-
volmente ma pil direttamente concorse, come si & detto, i} sincretismo di-
sarticolante della cappella di S. Paolo; lentezza ¢ concorso che testimoniano
quanto incerti e contraddittori fossero in queste terre modi di plasmazione
del costume, quanto gravi fossero gli-ostacoli frapposti dalle condizioni sociali
ed economiche delle plebi rustiche, e quanto pigramente operasse di fatto quel
moto di plasmazione della civiled moderna che nel Sud poteva contare quasi
esclusivamente sul centro di irradiazione rappresentato dalla vita culturale na-
poletana dalla seconda metd del *600 in poi. Forse alla Tuce di queste conside-
razioni saremmo tentati di dare una valutazione meno indulgente della pre-
matura dichiarazione di morte del tarantismo  redatta dagli ammiratori del
grande Francesco Serao: ché quel baldanzoso canto di vittoria pud anche va-
lere come testimonianza di un malcostume civile per il quale le arretratezze
riconosciute per tali ¢ dissolte nel discorso scientifico sono date oratoriamente
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per soppresse anche nella realtd, onde «l resto» non conta, anzi non esiste
piti: atteggiamento che pud giovare alla gloria delle-scuole, manon certo al
progresso molecolare della societd civile. Ancor meno indulgentemente sa-
ICMmiio poi tentati di giudicare atteggiamento di quegli womini di cultura del
Mezzogiorno, i quali ritrovando ancora in. Puglia-in pieno-’800il tarantismo
dato per morto alla fine del 700 toccarono fuggevolmente I'argomento vol-
gund’o 'animo a pensieri di rasscgnazionc o addirittura provandosi a teoriz-
zare ll.non—intcrvcnto ¢ il lasciar le cose al punto in cui stavano. E questo il
caso di Giuseppe Ceva-Grimaldi, il quale percorrendo la Puglia variamente
interessato alla sorte di queste terre ¢ dei loro abitanti, venuto a patlar del
tarantismo csce in queste parole:

Si& (l«.)ttumcntc disputato sulla esistenza del veleno nella tarancola: il Galateo vi cre-
dea; egli dice che tal veleno si espelle col suono de” timpani ¢ de’ flaut, il che assicurar
potea per averne fatto esperimento. Sia realtd o immaginazione, & fuori dubbio che ‘lc
persone morsicate da questo insetto, particolarmiente tra il volgo, si abbandonano alla
!u;_l vivace danza, Ma se questa & una illusione, ¢ perché invidiarne il contento alla class;-
i:l]: !115:(,) L::;Lli:m;;;ilr?l:i]l}ln g’;::(?,’lxt, alla povertd: Felice pregiudizio ¢ quello che sparge un

Nel contesto di un libro che voleva offrire un quadro delle condizioni di una
parte del Regno di Napoli, questo rapido accenno retorico al «felice pre it
(li'/_i(.)» ?llc lenisce 1 mali di coloro che sono condannati alla fatica ¢ alla l;ovsz:rtﬁ
costituisce in certo modo il rovescio della oratoria persuasione della morte
del mr:n.ltin.no per effetto delle teorie della scuola medica napoletana: e dritto
¢ rovescio, in questa prospettiva, si fanno documenti di un limite storico di e
nergia plasmatrice dell’ordine civile ¢ del costume entro la societd meridionale.




VIil. VERSO UNA PROSPETTIVA STORICISTICA

I processo di dissoluzione del mito della taranta avvelenatrice, iniziato dalla
scuola medica napoletana, incontrd subito tenaci resistenze. La quistione cra
complicata dal fatto che effettivamente, come gid fu detto a suo luogo, I'auto-
nomia simbolica del tarantismo aveva tratto storicamente stimolo occasionale
da forme reali di aracnidismo, ¢ anche attualmente poteva innestarsi su reali sta-
ti tossici. Ludovico Valletta, monaco della congregazione dei Celestini, nativo
di Lucera, condusse agli inizi del "700 una diligence ricerca sul campo, compa-
rando ¢ scrutinando le risposte di pitt informatori quando si tractava di dati non
dircttamente osscrvati: e respingendo la validie del clamoroso esperimento di
Bernardino Clarizio col solito argomento chei falangi trasportati dalla Puglia a
Napoli dovettero perdere le loro qualitd tossiche, ribadi la tesi del Baglivi di
un everos tarantismo provocato dal morso velenoso della taranta, accanto a
un pseudo-tarantismo riducibile a melancolia: vi aggiungeva inolere dei casi di
vera ¢ propria possessione diabolica (permulti in Apulia sunt qui vulgo tarantati
censentur et vere a Daemone possidentur).'™ Proprio intorno alla stessa epoca in
cui vedevano la luce le Lezioni del Serao, un altro membro dell’ Accademia
napoletana ¢ medico in Lecce, Nicola Caputo, sulla base di una ventina di casi
linici direttamente osservati nel Salento confermava la reale velenositd della
tarantola di Puglia ¢ la efficacia della terapia coreutico-musicale, non senza dar
posto anche alla guarigione miracolosa per ingercessione di S. Paolo.!™

Del resto proprio cid che aveva promosso il suceesso delle Lezioni del Serao,
cioé il suo valore feorico di polemica contro la interpretazione magico-naturale
avallata dal kircherismo, formava anche il suo limite di efficacia sulle menti:
in fondo Ja base positiva su cui poggiavano le Lezioni era molto modesta ¢
incerta, ¢ se si poteva rimproverare all’autore del Magnes ¢ della Musurgia di
essersi avvalso di informazioni indiretre di due confratelli, si poteva obiettare
allautore delle Lezioni di essersi fondato solo sulle lettere dei suoi corrispon-
denti pugliesi, e di non aver mai lavorato — come diremmo oggi — «sul campon,
come pur avevano fatto I'Epifanio ¢ il Baglivi, il Valletta ¢ il Caputo. Le Le-
~ioni avevano I'andamento di una allegazione forense, ricca di eloquenza ¢ di
finezza discorsiva: ma nelle trattazioni mediche si richiedevano casi clinici di-
rettamente osservati, ¢ il Serao non era in condizione di addurne nessuno.
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Si poteva sospettare che ]'Epl.fanio, il Baglivi, il Valletea ¢ i Caputo avesscro
mal condotro le loro osservazioni, ma sulle Lezioni del Serao gravava un altro
sospetto, ciod che esse tendessero a risolvere con argomenti filosofici una qui-
stione di osservazione ¢ di esperimento. Che la quistione restasse nel f‘ondoqﬁ—
cora indecisa, ¢ che cid desse argomento a spunti giocosi di satira popolzm; in
tutca la penisola si ricava fra 'altro da una farsa rappresentata a Firenze nel-
I'autunno del 1794 dalla compagnia Andolfati ¢ che, per successo di pubblico
che ¢cbbe, entrd a far parte di una raccolta di «tragedie, commedic drammi ¢
F:ltsc che godono presentemente del pit alto favore sui pubb]ici, teatri cosi
1tla|i:mi come stranieri,'** Si tratea di una alquanto banale satira contro i mediel
Clal:l:ltanl ¢ impostori, ma non priva di interesse come documento di costunme
¢ di un certo orientamento della media opinione dell’epoca sulla quistione del
tarantismo. La scepa ¢ ambientata a Taranto, dove nella casa di un gentiluo-
mo, a nome Giannicola, st introduce furtivamente 1l giovane Valerio, inna-
morato della figlia Angiola, che il padre ha promesso in isposa ad un v:‘cchin

Yn]crio, che giunge da Roma, trova perd la casa a sogquadro: ché Ginnnico]z;
¢ stato punto dalla tarantola nel momento stesso in cui cercava di mestere le
mani su uno scrigno contenente Uereditd del fratello morto, ¢ non volendo
per avarizia toccare il proprio denaro, si muore di fame con tutea la famiglia
c.]:x servitd, ricusandosi persino di pagare i medici per curare la sua crisi, che
viene dcsqitm nei modi che si leggono nella letteratura medica. Per entrare
nelle grazie di Giannicola ¢ per costringerlo a sciogliere la figlia dalla promessa
f:tt_ru al vecchio, Valerio imbastisce una trama abbastanza :cmplicc: ﬁngc\d(i
offrire il denaro per chiamare i medici, con intenzione di svergognarli mo-
strando Pefficacia della cura tradizionale. Sopraggiungono infatti tre medici

C.assu\, Manna ¢ Acquafredda, che ascoltano il resoconto dei sintomi smm:
biandosi di tanto in tanto occhiate «magistrali, misteriose, imponenti, ¢ tali
quali esige la professiones. Mentre si apprestano a dare la ricetta Valério ir—
rompe sulla scena, e rivolto alla platea dice: :

Quusti_ signori sanne benissimo che il male del nostro signor Giannicola & una morsi-
C:\ll\]l’ﬂ di tarantola, ragno che nascendo particolarmente in Taranto viene denominato
cosl. gn.musica ¢ la sola medicina che adoprasi in tali incontri. Si tentano vari S(rlllllt;lti
finché si trova quel snono che sia pity analogo alla tensione delPammalato: si principi:;
dal suono del flauto, che & pitt dolee, si passa al suono del violino che & suone acuto
ma questi due per lo pits non hanno bastevole forza per essere troppo delicati, Si il
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3 1 3 =
allora a istrumenti grossolani ¢ strepitosi, li quali non mancano mai di pmdlurrcA 1 c}ﬂ":ttco
desiderato. L'infermo comincia a ballare, ¢ balla con tanta veemenza ":hc per la stanc uzlza
& costretto a cadere a terra; allora & guarito; trovasi la parte morsicata sgonh.:; mtcf'ﬁ..
mente ¢ sanissima. Mentre chi'el balla, ballano ancora le varie tarantole che so11)'o in qulg. a
casa se ve ne sono, ¢ ballano sinché crepano tutte. Si avverte ancora c’l.u-. co.nT :nblg:;;::
bisogna che ballino 1 circostanti ancora s egli l(') vuole, ahrAumnu.:sln?qtﬁ.lL ::mnm]a
molto danno. Quest’d la vera ¢ semplice medicatusa per i morsicati della tarz :

Ha inizio la esplorazione musicale, eseguita da a?cnmi snonTto.n].clm Vn?cno
si & portato con sé: si comincia col ﬂauto., pcr’pox passarc a \.'10 m?' mt‘.n.trlc.
Giannicola di in smanie, perché né la musica né lo steumento sono congeniali
alla sua taranta. Quindi Valerio annunzia I'esperimento immancabile, la «cs.plot
razione» con violone, tamburo ¢ campanaccio; ma ]_)cr'coh‘no di .olrrugglo at
tre medici, Valerio mette nelle loro mani gli strumenti ¢ li costringe :\d.csT—
guire la cura musicale. lntanto,_cmnc Vn.]crm aveva :;.Illllll?/_lam‘l(rl:jll)\lliC(f)"‘:i.
da inizio alla danza, dapprima piano ¢ poi crusu{mlo, dapprima s<: oe¢ 1'0 o
cendo coppia via via con P'uno o con ’l altro dei presenti, 11Anc1lltru‘ i \m(g,:!u alci_
compagnanao il ballo « crepano tutti | uno dopo la]njn». I?m‘n m‘u;tc] yian
cola cade al suolo risanato, ¢ per gratitudine a Valerio gli concede la mano

1ls Ralsk . ;
dLI”;‘nilj’ilcl;dc]]:x farsa costretti a suonare per un tarantato fanno ricordare | ;1r-j
civescovo di Polignano trascinato suo m:ﬂgm'do a ,d:mza.rc come un mr':ll‘l‘l:l‘t‘(;‘.
ma se Epifanio Ferdinando nei primi dcccmg del 600 .1‘1fL:I:lSCC 111_1‘?11;?1&;1:2
Iepisodio nel grave contesto di una osservazione mcdlc.a, i medici ¢ Ll..'l 1r ‘
settecentesca altro non sono che una innocente immaginazione plcr ¢ J\’L.l\[lrb
le platee, il che mostra come, mutadi i tempi, tutta la qmsnon‘u <}g It\.nr};n\tmn‘o
stava diventando stimolo di satira per la genee di teatro ¢ occasione di spasso
per le platee. Ma lasciamo le platee (le cui dispos.mom. pur formano d:).c.umcmo
per lo storico della vita culturale) e torniamo ai dotti. La scuola medica na‘po—
letana, soprattucto ad apera di Francesco Scrao3 aveva .sﬂomto 1 Orfk)lAlt:l]H.LllEO
giusto della ricerca quando aveva affermato chc.: il tarantismo era wn rm\m{a: ‘1.1‘1;1,
al tempo stesso, sosteneva anche che il tarantismo cra unia ma!ait:.r{.} PR.LM_

mente un disordine psichico. Ora quale fosse il rapporto fra un istituto ¢ rm‘a
malattia restava un punto oscuro, che era dcsth}ato a restare t'alc ancora pur
lungo tempo, ¢ che comunque né la cducaZi.onc ﬂlm.lmus.txca né la pr‘ospcttj‘n
prevalentemente medica del Serao ¢ dei suoi maestri ¢ discepoli era in condi-
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zione di chiarire. Che poi i ragni non c’entrassero proprio per nulla nella qui-
stione restava, come si & detto, una tesi non ancora provata. Il Scrao aveva
detto che nella quistione del tarantismo animali ¢ malattic entravano in obliguo,
¢ i pugliesi in recto: ma non diceva - e non poteva dirc per mancanza di dati —
come propriamente stessero le cose. La sua era una ipotesi di lavoro: ma an~
dava verificata sul campo. Accadde perd che quando intorno al 1830 in poi
fu ripresa la quistione del tarantismo, nel nuovo clima positivistico che si an-
nunziava ¢ nel quadro della progressiva specializzazione della scienza medica
venne necessariamente a cadere proprio quella pit ampia prospettiva d¢l ta-
rantismo come istituco culturale che, almeno come spunto, cra affiorata nelle
Lezioni del medico, umanista ¢ filosofo Francesco Serao. Se si percorre la Jet-
teratura medica sul tarantismo durante il secolo decimonono ed oltre - dal De
Renzi al Vergari, dal Carusi al Panceri, dal De Masi al De Raho - I valuta-
zione diventa sempre pitt professionale ¢ specializzata, la riduzione del feno-
meno a malattia si fa sempre pit esclusiva ¢ gli aspetei culturali del fenomeno,
cal declinare della figura del medico-umanista, sono ormai Jasciati da parte
come cecedenti dalia prospettiva prescelta, o al pilt accennati con qualche an-
notazione superficiale ¢ imprecisa, Le due soluzioni mediche fondamentali, ciod
il tarantismo come una forma di aracnidismo o come un disordine psichico,
continuano a combattersi fra di loro, con una prevalenza della seconda solu-
zione, senza tuttavia che nessuna delle due riuscisse con osservazioni ed esperi-
menti decisivi a debellare definitivamente l'altra: insomma tutta la contro-
versia andava via via perdendo di vigore, ¢ rischiava di trascinarsi senza solu-
zione sino al giorno in cui, scomparso il fenomeno, sarebbe venuta meno la
stessa materia della contesa. La veried era che proprio la prospettiva medica co-
me tale palesava risperto al tarantismo il suo limite interpretativo: i medici, in-
fatti, per il loro stesso orientamento professionale erano indotti a cercare 'unic
qualificatrice del fenomeno nella unich di una certa malactia, laddove era da
cercare nell’autonomia di un simbolo mitico-rituale culturalmente condizioato.
Intanto, al di fuori della letteratura strettamente medica, il mado di valu-
tare il tarantismo durante tureo il corso del secolo decimonono continud variz-
mente a riflettere, come gid all’epoca della magia naturale ¢ della nascita della
nuova scienza, gl orientamenti mentalj e le disposizioni d’animo dei suoi os~
servatori ¢ critici. Cid accadde una volta in modo estremamente scoperto, ¢
fu quando un Giuseppe Chiaia, puglicse nativo di Rutigliano, uomo del Ri-
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sorgimento riboccante di sensi anticlcricali,.afﬁ"ontb.1’.argomcnm in uno\sc.ritto
tra il scrio e il faceto, punteggiato di allusioni maliziose, nel quale perd il ta-
rantismo diventava semplicemente un pretesto per esprimere con brio lcttcm.—
rio passioni, inclinazioni e umori facilmente ic.lcntiﬂc.:xblh. Vo}u‘tamcntc. ¢ di-
chiaratamente i dati documentari non sono rispettati dal Chiaia, ma ].1bcr:%—
mente atteggiati in modo da servire a certi suoi precisi i:ntm}tl polemici. Epl—.
fanio Ferdinando aveva dato brevemente notizia dell’episodio dcl. vescovo di
Polignano, 1l milanese Giovan Battista Quinzato, ¢ oltrc_ quel mpldo’z\clccnn.o
di poche righe non se ne sapeva altro. Ma ccco come st trasforma 'episodio
nella fantasia del malizioso anticlericale:

Epifanio Ferdinando, scrittore del sceolo XV, il pitt focoso tenitore fi.cl]n tar:mt.oln
narra ne le sue storie d'aver prrson:llmcmc conosciuto un reverendo D. (yl_ov?n Bnmst’n
Quinzato, milanese, vescovo de la nostra Polignano; il q.unlc da una provincia subalpi-
na, imnume da codesti morbi misteriosi, venuto gitt dla noi ¢ trovatosi a t}lﬁ.:lglo immezzo
a una baraonda di meneghini; considerato che nell’affare de” balli frenctici e scollaceiati,
ne le musiche provocanti, a lung’andare, prima o poi, poteva ben'entrarci, intcrznndo.—
visi sotto specie di aracnide, una maggiore bestia — Satana! - ¢ batter ]:l.ﬂolle; vuotato il
sacco delle giaculatoric ¢ de gli scongiuri, esaurita la vena de 1'c n!nuhc ¢ de le pasto-
rali, ¢gli un bel giorno di Luglio pensd tentare una prova terminativa, solenne, episco-
pale, buona a tagliar corto ¢ fark finita col malverzo pugliese. Chiama un terrazzano,
si fa portare un canestro di ragni ottogambe, a mom.gu!t«n segmentato, glnl.)m—v‘lllosz:
di quelli reputadi pid malvagi, ¢, sicuro de la incolumitd, in presenza de’ suoi L':lp)[()l:lrl
¢ de” maggiorenti del paese, s gli fa appiccare dal suo barbiere, come un l:lrgq sangui-
sugio, dictro la schiena, sulle braccia, sul petto, per AOV.Unanu (i.h ?fraym _s:r;:b.llmrm.mo,
e lui duro con quella longanimica di martire, di che ai di nostri s'¢ pc%'dutn il conio;
lui calmo e sorridente come Daniele nella fossal Ma passd V'angelo, dice il nostro popo-
lino, e disse amen: dopo pochi momenti una chiazza rossa orlata di bruno gli si mani-
festa, credo, sotto un mammellone, con bruciore cruciante, ¢ Monsignore alflx.\:mtn tur-
bato chiede linimenti, ¢ s'adagia in letro. La curia va sossopra: son chiamati i medici a
consulto, ma non ¢'¢ balsamo, o cerotto, tisana o alessifarmaco che tenga: suchdono
spasimi, ¢ pel resto del giorno e la notte appresso i dolori anzi ch.c sminuire si f.’?l]_l1‘0|
atroci, SOPLavvengono strozzament, deliqui, furori, ¢ faa stc11(1011 le lcnzu?_la. Ol.nlc.
Il Reverendo detee ne la ragna, tarantold come il pid scmpl.lcc.vil]nnzon? di Puglia, a
tutto scapito, s'intende, de la ambrosiana sua austeritd. T monc!!l, le vccc:luc mmnt'olacc,
le figliole pilt o meno aspiranti a tarantolismo quandochessia, il contadnmmc,.gh sfac-
cendati, ghignando, pispigliando per le botteghe ¢ per le piazze, tratto tratto gridavano:
se non balla, muore ! Fu festa o corruccio? Non lo so, ma la cittadinanza stegte assembrata
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in permanenza come a la vigilia d’ona rivolta. E non di fu verso: Monsignore stava
per dare i tratti, quando albescente il terzo di, miotu proprio, raccolee le poche residuali
forze vitali, levatosi di letto camicia ¢ brache, disse: suonaremi ! Un chierichetto di qua
col piffero, di I un frace conventuale di S. Vito a Mare con la manddla, messa su
un’orchesteina senza spanto, trovarono l'accordo simpatica, ¢ calate le tendine a' bal-
coni, dagli allora il presulg, ritto come un pino, a prillare in punta, punta ¢ tacco, a
spiccar salti come un giovane cavriolo, su ¢ gitt per la vasta sala de Pepiscopio, braccia
tese in alto e dita schioccanti. Piu si soffia ¢ pizzica gl'istciunenti, pin incalzano le note
armoniche, pii lui piroctta, allaccia scambictti a mezz’aria con quel suo par di garretti . . .
due colonne pipernine de Ja Cattedrale! Una scalmana lugliarola di quelle davvero
equatoriali: pocciolava com’uno uscito dal pelago alla riva, metteva sbuffi come un
balenottero. Se I'avessero visto D. Albertario ¢ D. Margotti buon'anima loro! I testi
del sanguisugio furono anche testi del riddone a suon di pifferello, talché il portento
avvenne a vista d'occhi: il Reverendo immediatamente dopo la scalmana si riebbe, ¢
da quel giorno nefasto tenne in alto conto il malvezzo puglicse: quando §'imbatteva
ne’ piagati de 'ottogambe ripeteva fusi in uno parecchi emistichi del salmista ¢ diceva
sorridendo: oves pasquac meae, senes cum junioribus, psallite in tympano et citara,
psallite in cymbalis benesonantibus! Si volesse credere ch'io esageriz Eecovi allora il
periodo del Ferdinando: testor Deum, nisi musica, aliisque antidotis ¢i satisfactum fuis-
set, jam vitam cum morte commutasset.’

Qui I'episodio del vescovo di Polignano sta in modo evidente come pretesto
per imbastite la favola dell’austero vescovo ambrosiana costretto a ballare
scome il pitt semplice villanzone di Puglias ¢ ad umiliare dinanzi al emalvezzo
puglicse» la sua tracotante sicurezza di riformatore calato dal Nord: nel che il
Chiaia esercitava a suo modo una sorta di letteraria venderta del liberale con-
tro la Chiesa e del puglicse contro i nordici «conquistatori» del Mezzogiorno.
Nello stesso intento deliberatamente polemico il Chiaia riplasma I'accenno del
Kircher a un certo frate cappuccino che, al pari del vescovo di Polignano, sl
era fatto beffe del carantismo ¢ poi ne cra rimasto miserevolmente vittima:

Attanasio Kircher, de la Compagnia di Gesti, famoso per immiensa erudizione, «i
ricorda d'un frate cappuccino, alto sette cubiti ¢ con due polsi da sgradare il colosso
di Barletta: il quale frate, questuando per le campagne nostre, soleva sbefleggiare lezio-
samente tutee le tarantolate con che s’incontrava, ¢ in gergo furfantesco diceva loro:
altro che ragno! Ma transita oggi ¢ domani per dritto ¢ traverso V'estuose contrade,
visita aje ¢ paliai, riposa a bacio d’una sicpe ¢ sott’'un albero fronzuto, per chiunque
abbia i picdi scalza in fine delle fini si viene a scoprire la vulnerabilita del tallone. Ecco
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il frate si lagna d’un bruciore al malleolo, ¢ d’una insolita irrequictezza: confessa la notte
di sognare la Callipige formosa, contro cui il cilicio ¢ le battiture non fanno pitt effetti
salutari; sente un groppo a la gola, soffoca e soffia come un manticetto di fucina, occhi
sgranati, nari dilatate come un torello in bestia: urla, e il superiore del convento, so-
spettandolo di idrofobia, te lo chiude senz’altro in cella: il frace, quando si vede cost
stretto, grida dal buco de la toppa: epadre guardiano, capito tutto, aprite per cariti!
m'ha bugperato la tarantolab E quel galoppino, sonato da un vecchio pastore con un
agreste flauto di canne, per tre giorni consecutivi cbbe a galoppare immezzo al chiostro,
quatit ungula campum, a 38 di canicola. . . Favretto dove seiz Sapevi di dover mo-
rire ¢ lasciasti intentato questo bel momento comico: A 1'arguto tocco del tuo pennello
che ampia tela, che tripudio di pose, che gajezza di aria ¢ movimento! E di che capo-
Javoro hai tu frodata la posterita '

Il Chiaia non manca di dibattere, sempre nello stesso tono lieve e amabile,
le varie interpretazioni del tarantismo, lasciando discettare in proposito un
medico «in odore di borbonismon, il quale nella finzione letteraria viene in-
trodotto a parlarc ¢ sembra propendere «per la esaltazione nervosa prodotta
dal ragno»: infine lo scritto si chinde con un appello a nuove esperienze deci-
sive, «ltrimenti noi tutti indistintamente, dotti ¢ indoeti, si resterd al buio per
altri tanti secoli»,

Giuoco letterario a parte, la veritd era che la prospettiva medica aveva con-
dotto l'indagine sul tarantismo ad un punto morto, che poteva essere oltre-
passato non tanto nel senso di nuove osservazioni ed esperimenti per decidere
di quale malattia si tractava, quanto nel senso di una verifica della stessa pro-
spettiva adottata, ciod quella della riduzione del tarantismo a malateia. La pro-
spettiva medica dal "600 sino all'epoca in cui il barone Francesco De Raho
elabord la sua monografia che porta il sonante titolo positivistico 11 taranto-
lismo nella superstizione e nella scienza, aveva avuto il grande merito di mer-
tere in causa la credenza popolare, interrompendo quella immediata parteci-
pazione del tarantismo ai temi della magia naturale che aveva avuto corso sino
all'opera di Padre Kircher: ma ora essa cominciava a palesare i suoi limiti in-
terpretativi, ¢ gli esperimenti ¢ le osservazioni rischiavano di diventare incon-
cludenti. Recentemente il Sigerist ¢ il Katner hanno riconosciuto un aspetto
storico-culturale del fenomeno accanto ad un aspetto medico: tuttavia non si
trattava solo di questo, ma di mutare radicalmente prospettiva, assumendo in
modo espliciro la preminenza della valutazione storico-culturale ¢ la funzione
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sussidiaria delle altre scienze dell’'uomo, nel quadro di un neostoricismo e di
un ncoumanesimo non pit disarmati, cioé aperti alle collaborazioni interdisci-
plinari imposte dallo stesso oggetto della ricerca. Nel lontano 600 Giorgio
Baglivi aveva inaugurato la prospettiva medica scegliendo I'ipotesi del vero
tarantismo come malattia, ¢ sacrificando il «cesto» nel falso tarantismo dei car-
nevaletti delle donne ¢ delle varie credenze ¢ superstizioni popolari: ma una
volta giunti ad un punto morto della ricerca cosi orientata, era lecito chiedersi
s¢ quel resto non fosse per caso il totale, se cio¢ la scelta della ipotesi da veri-
ficarc non dovesse cadere proprio sul tarantismo come istituto culturalmente
condizionato, orientando in questo senso la indagine ¢ le collaborazioni neces-
saric. Questa esigenza era tanto piu giustificata in quanto sussisteva il pericolo
che la inconcludenza - o, se si vuole, la crisi ~ della prospettiva medica tradi-
zionale giovasse indirettamente a far entrare il tarantismo in combinazione con
i temi irrazionalistici della cultura contemporanca, ¢ in particolare con quel
vario neokircherismo cost disposto ai di nostri a celebrare le occulte corri-
spondenze dell’universo ¢ Uineflabile mistero dei simboli. N¢ il pericolo era
solo ipotetico, perché di fatto nel 1948 il musicologo Marius Schneider aveva
proposto una interpretazione del tarantismo che rappresentava in un certo
senso la prosecuzione ammodernata dalla tradizione kircheriana. Lo Schneider
= che, sia detto di passata, non ebbe mai occasione di osservare il tarantismo
«sul campon - collocava il fenomeno in quistione nel quadro tipologico dei
cosiddetti eriti medicinaliv, 1 quali comporterebbero tre fasi stagionali distinee:
la prima, connessa alla morte passeggera ¢ all’infermitd, da ottobre a gennaio;
la seconda, incentrata nella lotea fra le potenze del male ¢ quelle del bene, da
febbraio a gingno-luglio; la terza, congiunta alla convalescenza e alla prospe-
ritd, da giugno-luglio ad agosto. In rapporto alle tre fasi del rito medicinale
variercbbero gli strumenti, il tipo di melodia ¢ I'intonazione della voce, di
guisa che alla prima fase appartengono il pandero, la conchiglia marina, la
danza funcbre, la voce vibrara; alla seconda strumenti come la vikuela, la
zampogna, il tamburo; alla terza la chitarra, la cornamusa, il tamburello, Ta
voce acuta, i canti erotici. Il tarantismo sarebbe stato un rito medicinale incen-
trato nell’'animale-simbolo della taranta, ¢ nella terapia coreutico-musicale che
funge da mezzo di «disintorpidimenton e di espietrificazione», di passaggio dalla
morte apparente alla vita prosperante attraverso la inversione operata dall’ago-
nisma della danza della spada.!®® Ora & da osservare che nella costruzione dello
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Schacider non & da respingere la interpretazione simbolica del tarantismo, che
anzi come tale & Punica feconda di risuleati, ma il metodo col quale questa in-
terpretazione & condotta. La verifica delle ipotesi di lavoro, la metodica esclu-
sione delle altre ipotesi possibili, il paziente ¢ minuto processo di oggertiva-
zione che difende dal privato sentire ¢ dalle immediate proiezioni dell'inconscio
personale, non stanno per lo Schaeider al centro della ricerca: sembra anzi che
I'autore ingaggi addirittura una sorta di gara mitopoictica col tarantismo sto-
rico, continuandone la produttivitd simbolica, e integrandola con un sistema
di corrispondenze cosmiche tratte dal fondo insindacabile della propria anima.
Il compito della comprensione storiografica & di scoprire coerenze cultural-
mente condizionate nei comportamenti apparentemente irrazionali degli indi-
vidui ¢ dei gruppi: cid vale in particolare per i comportamenti apparentemente
irrazionali che caratterizzano il tarantismo. Ma nella interpretazione dello
Schneider il tarantismo resta nel modo pitt immediato una irrazionalicd, resa
certo non pitt comprensibile dall’ipotetico allargamento del paesaggio mistico
cui parteciperebbe: ¢ per questa via in cambio della scienza storica si ottiene
un ritorno all’orientamento mentale che domina nel Magnes ¢ nella Musurgia.
La prospettiva storicistica difesa nel presente lavoro risulta pertanto giustificata
anche da quest’ultimo incidente in cui & incorso il tarantismo nella avventurata
storia dei suoi rapporti con le forme egemoniche della vita culturale dellOcei-
dente.

VvIII. EPILOGO

I viaggio nella Terra del Rimorso ¢ ora terminato: un viaggio che volle
essere non gia contemplazione di un paesaggio mistico, ma comprensione sto-
rica di un pacsaggio umano, ¢ che sperimentd come problema entrambi i tee-
mini del rapporto, 1 visitati ¢ i visitatori, la terra percorsa ¢ 1 suoi non occa-
sionali pellegrini.’® Ad agevolare tale esperienza potentemente concorse, in
un’epoca in cui tutto tischia di essere rimesso in causa ¢ in cui i limiti stessi
della nostra civiltd sono in gioco, il senso di aconfiner o di ultima Thule che
imprime nell’animo del visitatore la terra salentina con le sue memorie, ul-
timo Jembo d’Italia che corre vetso le asprezze del Capo di S. Maria di Leuca,
verso il Santuario nel quale si raccoglievano i Crociati in preghiera o riparava
a folla allo sbarco dei Saraceni. Per quasi nove secoli 'incubo che veniva dal
mare gravd sugli animi, ¢ ne lascid traccia nelle emutate di cielos, ciod in un
ricorrente miragpio per cui fra Otranto ¢ il Monte Gargano gli abitanti della
costa vedevano a specchio nelle nuvole Uavvicinarsi della flotea turca. Ma il
senso del confine ¢ del limite rigermina anche in altro senso, ¢ cio¢ quando
ogni estate, all’approssimarsi della festa dei SS. Pietro ¢ Paolo, serpeggia nella
penisola una oscura tentazione al disordine ¢ al caos ¢ ancora si fa valere un ri-
corso ad un ordine mitico-rituale che si richiama ad un mondo culturale im-
partecipe dell’ordine cristiano ¢ resistente ad esso.'”

L nato cosi la presente ricerca, ciod la storia di un simbolo culturalmente
condizionatco, operante in un’arca gcograﬂca circoscritta ¢ in termini cronolo-
gici definiti, ciod la storia del tarantismo dal Medioevo al "700 ed oltre. Il
tarantismo fu innanzi tutto osservato nella provvisoria astrazione etnografica,
¢ in questa fase della indagine fu sottoposta a verifica la prospettiva erme-
neutica prescelta del tarantismo come «stituto» ¢ non come «malattia. Alla
prova della ricerca sul campo fu riconosciuto come occasionale il nesso con
forme particolari di aracnidismo - ¢ soprattutto di latrodectismo — ¢ cosi pure
fu dimostrata la irriducibilitd del tarantismo a disordine psichico: si rese al
tempo stesso percepibile una ben definita autonomia simbolica, culturalmente
condizionata, del fenomeno, cioé un suo orizzonte mitico-rituale di ripresa ¢
di reintegrazione rispetto ai momenti critici dell’esistenza, con una spiccata
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cleteivitd per la crisi della pubertd, per il tema dell’eros precluso e per i conflitti
delle adolescenti, nel quadro del regime di vita contadino.

Dopo questa prima verifica della prospettiva storico-culturale e storico-re-
ligiosa prescelta, cbbero inizio successive integrazioni ¢ ulteriori verifiche per
sottrarre il fenomeno dall'isolamento dell’osservazione etnografica. La prima
integrazione ebbe luogo in senso diacronico, ciod attraverso le tracce documen-
taric della varia letteratura relativa all'argomento, dal Medioevo in poi: ne
risultd una immagine del tarantismo pitt organica ¢ funzionale di quella che
era stato possibile ricavare dai logori relitti salentini. Molti tratti ormai non
pilt osservabili etnograficamente furono cosi recuperati per la individuazione
della fisionomia del fenomeno, il quale venne configurandosi come orizzonte
mitico-rituale della taranta che morde e avvelena, dell’esorcismo coreutico-
musicale che risana, ¢ del vario simbolismo dei colori, dello specchio ¢ della
spada, dell'albero ¢ della fonte, ¢ della ripetizione stagionale in concomitanza
con I'epoca del risveglio primaverile ¢ del raccolto dei frutei estivi: in parti-
colare fu riconfermata Vimportanza del tema critico dell’eros precluso ¢ di aluri
aspetti della pressione sociale. La seconda integrazione cbbe luogo nel senso dei
paralleli emografici ¢ degli antecedenti classici. Sul piano dei paralleli etnogra-
fici fu stabilita una parentela del tarantismo puglicse con i culdi di tipo zar ¢
bori, ¢ con le forme iberiche ¢ sarde: una parentela da interpretarsi non in sen-
so tipologico, ma come ordine di rapporti collaterali per entro i quali il taran-
tismo serbava una sua propria individualitd biografica ¢ che lasciava intrave-
dere una comune patria culturale protomediterranea della intera famiglia. Sul
piano degli antecedenti classici ~ che assumeva particolare rilievo per appar-
tenenza dell’ Apulia all'area culturale della Magna Graecia - la ricerca si orientd
soprattutto verso il simbolismo dellofstros e dell’aidresis, ¢ verso la catartica
musicale, nel quadro dei culti orgiastici e iniziatici; ma come gid nella sfera
dei paralleli etnografici il tarantismo si palesd irriducibile ad un comune «ipo»
astorico, cosi nella sfera degli antecedenti classici esso si chiarl rispetto ad essi
come nuova plasmazione accennante ad origini storiche che rinviavano ad una
ben diversa temperice culturale, al Medioevo cristiano. Le origini del tarantismo
presuppongono infacti la vigorosa polemica cristiana contro i culti orgiastici
pagani ¢ in particolare quell'episodio esemplare di tale polemica che fu I'in-
tervento di Paolo a proposito dei disordini della Chiesa di Corinto: presup-
pongono inoltre resistenze ¢ limiti nel processo di espansione del Cristianesimo
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¢ il risorgere, dalle macerie dei culti orgiastici, di nuove formazioni locali e
minori, destinate ad assolvere la funzione di quei culti. Si venne cost delineando!
I'ultima parte della presente indagine, la valutazione del tarantismo come epi-
sodio interno della civile cristiana in espansionc. L'epoca in cui esso nacque, /

. » . . . 1 f
| fu indicata nel periodo compreso fra espansione dell'Islam nel Mediterranco |

e la controffensiva dell'Occidente sino all’epoca-delle erociate-un’epoca in cui |
I’Antica Apulia fu sottoposta-ad-aspre-espericnze individuali e collettive, ¢ i
cui si sparse la fama sinistra di reali erisi di aracnidisimo in cui incotsero gli
eserciti cristiani accampati, il che agevold con ogni probabilica il formarsi del
simbolo della taranta. Nella stessa epoca, sotto lo stimolo di altre esperienze
critiche, si diffusero le cosiddette «epidemie corcuticher dell’ Europa scttentrio-
nale, le quali tuttavia non raggiunsero una configurazione culturale autonoma
paragonabile al tarantismo, in quanto furono rapidamente incorporate nelle
feste calendariali cristiane, soprattutto in quelle di S. Vito ¢ di S. Giovanni, che
non a caso cadono nel mese di giugno. Come episodio interno della civiled
cristiana il tarantismo entrd in vario rapporto con le sue forme egemoniche di
vita culturale, legandosi in modo particolare con la magia naturale cui forniva
un esempio caratteristico di occulre influenze: la jatromusica dell’etd barocca
segnd il vertice della sua circolazione culturale. Quando perd la nuova scienza
dissolse il mito della taranta, ¢ I'illuminismo napoletano — dal-Gornelio al Se-
rao — recise ogni legame della credenza popolare con le spicgazioni della magia
naturale, il carantismo entrd-in crisi ed ebbe inizio il suo declino. Su un altro
piano, e con piit diretta influenza disgregatrice, operd il tentativo di riassorbire
il tarantismo nel quadro delle guarigioni miracolose operate nella cappella di
S. Paolo in Galatina: qui infatti la stessa forma tradizionale del rito, la terapia
coreutico-musicale, incontrd sempre maggiori difficoltd di realizzazione. Si
venne compiendo cosl 'ultimo passo: disarticolato il nesso organico ¢ cultu-
ralmente condizionato fra crisi ed esorcismo coreutico-musicale, entrato in
aperto conflitto il simbolo della taranta con tutte le forme egemoniche di
vita culturale e con i valori che in esse si esprimevano, il tarantismo si avvid
a recedere a malatein, restringendo via via I'efficacia storicamente condizionata
dei suoi orizzonti di ripresa ¢ di reintegrazione: nella misura in cui venivano
smantellace ¢ rese inoperanti le difese culturali di cui disponeva, ¢ che ormai
palesavano il loro insanabile conflitto con il moto della civiled moderna, cid
che di esso sopravanzava si veniva di fatto riducendo a nuda crisi, variamente
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qualificabile, quale appunto vedemmo nell’estremo disordine della cappella
di S. Paolo in Galatina, ultimo miserabile residuo locale di una lotta storica
che aveva avuto il suo episodio inaugurale con i disordini della Chiesa di Co-
irinto ¢ con la polemica dell’Apostolo.

| In questa prospettiva il significato-culturale del tarantismo risulta non tanto
dalsworapporto con i paralleli etnografici ¢ con gli antecedenti classici, quanto
dal fatto che la sua origine, le suc modalitd ¢ il suo declino - cioé la sua intera
lorbita storica — appaiono legati a momenti decisivi o_importanti.della stessa
storia interiia della civiltd occidentale. Ea-polemica.cristiana con i culti orgia-
stici dellantichicd, il simbolismo medievale, la letteratura de venenis, la magia
natiirale; Ja-nascica-della nuova scienza, I'illuminismo napolétans ¢ il positi
visio acquistarono-di volta in volta una-diversa coscienza culturale del feno-
meno, condizionandone la formia ¢ il destino. Questo vario impegno, che quasi
non ha riscontro per altre credenze popolari ¢ che & testimoniato dalla relativa
ricchezza della Jetteratura- diacronica sull’argomento, non & senza ragione. Il
tarantismo, per la stessa qualita del suo simbolo niitico-ricvale, st innestd in
duc grandi polemiche dell'@ccidentey quella del Cristiancsimo contro i cultior-
giastici ¢ quella della nuova scienza contro la magia naturale ¢ la magia ceri-
moniale: proprio per questo duplice innesto esso si ¢ iscritto continuamente
nella memoria culturale ¢ non ha dovuto attendere la moderna letteratura
folkloristica per essere scoperto (anzi ha avuto molto modesta fortuna in que-
sta letteratura). Anche oggi, nel quadro di uno neoumanesinmp ¢ di un neosto-
ricismo impegnati a respingere I'assalto di un risorgente irrazionalismo, il ta-
rantismo pud avanzare i suoi titoli modesti, ma non trascurabili, per aspirare
a diventare banco di prova diuna polemica che non ¢ certo meno importante
¢ significativa di quella fra illuminismo ¢ kircherismo nella Napoli della se-
conda metd del "600. Noi oggi sappiamo che il «pungolor non & Iassalto di un
démone o di un dio, ma il cattivo passato che torna e che si ripropone alla
scelta mondana riparatrice: ¢ sappiamo anche che il simbolo del «morsor nel
tarantismo & momento alienato di un interiore rimordere che cerca se stesso,
«una certa intestina gravezza ¢ oppressione, conme gil diceva il Serao, «’oriz-
zonte di una angoscia che & sintomo cifrato di scelte incompiute ¢ di conflicti
operanti nell'inconscio », gome diciamo oggi. Ma proprio perché sappiamo
queste cose — ¢ il mondo contemporaneo ci ha procurato sin troppo questa
aspra scienza —, il tarantismo stimola ancora una volta il nostro interesse ¢ di-
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venta argomento vivo di una polemica che ci riguarda-da-vicino. D’altra parte
proprio perché mai come ogg le coscienze sono percosse dal cattivo passato
individuale ¢ collettivo, e proprio perché gli animi sono travagliati dalla ricerca
di simboli operativi adeguati al nostro umanesimo ¢ al nostro senso della sto-
tia — non senza pericolose tentazioni-di tornare.ai.démoni ¢ agli d&i —, il taran-
tismo fion ci & indifferente, ¢ quasi ¢i costringe a-misurare con lui leinsidiate
potenze della nostra modernita. In questo senso se'la Terra del Rimorso ¢ la
Puglia in quanto patria elettiva del tarantismo, i pellegrini che la visitarono
nell’estate del *50 provenivano da una pili vasta terra cul in fondo spetta lo
SteSSO nome, tna terra estesa sino ai confini dél'fiondo abitato dagli uomini,
¢ forse oltre, verso gli spazi che gliuominisiapprestano a conquistare: una terra
tuttavia che ¢ bella, perché la vita ¢ bella, almenonella misurain.cui, $éconde.il
destino umano, & soccorsa dalla vigile memoria del passato ¢ dalla prospettiva
dellavvenire: una terra, infine, che anche in questo ricorda la sitieulosa Apulia,
dagli ampi-orizzonti segnati dalla-polvere delle transumanze, ma che al ter-
mine del viaggio si apriva alla improvvisa fioritura degli orti di Taranto ¢ al
dolce Galeso ombreggiato di pini ¢ bianco per le greggi che vi si specchiavano.
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del tarantisine come fenomeno ditfuso in Puglia ¢ nel regno di Napoli senza fare
espliciti riferimenti alla Spagna, la prima testimonianza si ritrova nel Tesoro de la Len-
gua castellana, di Scbastiin Covarrubias (1611), dove alle voci tarantela ¢ atarantado si
legge che il marso della tarantela, ciot della piccola taranta, si cura «al son de instrumen-
fos, parque ¢l paciente, moviéndose al compas del son, disimula su malbs, ¢ che Patarantado
& co}ul che, essendo morso dalla tarantela, entra in uno stato di agitazione curato con la
musica ¢ con la danza. Sul pity antico tarantismo iberico & da vedersi F. Xavier Cid, T~
rantismo observado en Espaila, Madrid 1787, cui seguitono, nel corso del secolo XIX, un
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certo nunicro di monografie strettamnente mediche. Pilt recentemente Marius Schncider
in La danza de espadas y la taranicla, Barcellona 1948, ha riportato alcuni esempi che risal-
gono alla fine del secolo decimonono ¢ ai primi decenni dell’ateuale, fra i quali un caso,
osservato in Aragona nel Juglio 1944, in cui un tarantato assiste, senza partecipare alla
danza, alle manifestazioni coreutiche di un corpo di ballerini che danzundo ¢ cantando
amatan la arafias (Schneider, op. cit., pp. 17 sgg. ¢ 23). Anche in Spagna, come in Puglia,
ha luogo il graduale dischiudersi del tarantato al ritmo del ballo (F. Xavier Cid, op. cit.,
caso XXIV), e si ritrava la tradizione della taranta sensibile alla musica, costretea a ballare
con i ballerini sino alla morte (Schneider, op. cif., p. 21); ¢ anche in Spagna, come in Puglia,
la cessazione della musica, o la sua cattiva esecuzione, o impiego di una melodia disadatta
significa accentuazione della crist nel tarantato (Schueider, op. «it., p. 14), In generale il
tarantismo iberico, come quello sardo, non dispongono di una documentazione utilizza-
bile dal punto di vista storico-religioso che sia anche lontanamente paragonabile a quella
relativa 4l tarantismo pugliese; il quale ultimo si impone all’attenzione non solo per la in-
tensith delle sue manifestazioni ¢ per la relativa ricchezza ded suoi simbolismi culeurali, ma
anche perchié formd dal secolo decimonono in poi un costante punto di riferimento da parte
delle correndd di alta cultura (magia naturale, sviluppo delle scienze di osservazione, razio-
nalismo illuministico, positiviuno). Oltre Iz Penisola Iberica ¢ la Sardegna vi sono altre arec
in cui sporadicamente sono attestate forme pitt o meno analoghe al tarantismo pugliese
(bastercbbe ricordare la Francia meridionale: cfr. M. Froment, in Encyclopidie du XIX
sidele, Bruxelles 1828, art. araignde): ma si tratta di segnalazioni rapide e superficiali dalle
quali non ¢ possibile trarre nessun profiteo dal punte di vista storico-culturale ¢ storico-
religioso.

13. 1 dati relativi alle pratiche di Ossi sono stati raccolti dalla studentessa Anna Marisa
Soggia sulla base di informazioni date da Chiarina Porcheddu di Ossi. 1l tema della pos-
sessione da parte di anime di nubili, spose o vedove defunte ¢ della impersonazione corri-
spondente da parte di persone di sesso maschile colpite dal morso dell’argia lu in Sardegna
un’area di diffusione imprecisata: comunque & stato raccolto anche a Busachi (raccogli-
trice Anna Teresa Solinas, informatore Salvatore Deiana, contadino di Busachi). La imi-
tazione della gravidanza ¢ del puerperio con un pupazzo di stracci & attestato anche a Co-
bras (raccoglitore Dario Cossu, informatore Francesco Turbata).

14. Per questo tipo di lecerarura si vedano M. Wellmann, aHermes, 43 (108), pp- 373
seg., ¢ W, von Christ, Geschichte d. gr. Lit., Monaco 1920, pp. 207 € 433 sgg.

15. Nic., Ther., 71s sgg., 752 sgg.; cfr. Philumenos, De animal. propr., 107 (Diibner);
Eliano, Var. hist., XVII, 11.15 (Kiihn),

16, Philumenos, op. ¢it., 107, vv. 8-9; cfr. Plin., Nat. hist., XVIII, 31. Eliano, l.c., ricorda
come nell’isola di Zacinto chiunque veniva in qualche modo a contatto con acqua con-
taminata dal morsicato da un ragno incorreva immediatamente nella stessa crisi dell’av-
velenato.

17. Nic., Ther., 699 sgg. Per il simbolismo sessuale dello scorpione si veda S. Eitrem,
Der Skorpion in Mythologie und Religionsgeschichte, «Symb. Oslo, VII (1928), pp. 53 sgg.
Si veda anche W. Deonna, Mereure ¢ le scorpion, Coll. Latomus, XXXVII, Bruxelies
1959.
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18. Plin,, Nat. hist., VIII, 299; Eliano, Ilist. an., V, 14: Antig. Karist.,, Hist. mirab.,
XVI (18); Apollon., Hist. mir., 1L

19. Nat. hist., XI, 86.

20, auxnpriou Béhog: Phot., s.v. dutdrouy.

21. Cfr. Esch., Prom., 566 sgg., §77 sge.

22. poap: Suppl., 307, Pront., 675 %évspov: Suppl., 563, cft, Soph., OQid. T., 1318.
Ulteriori esempi in K. Dielthey, eArcheol. Zeits, N. F., VI (1874), p. 87, Cfr. wévTnpa
Adaorg: frgm. 163 Nauck, ap. Phot. ¢ Sud. 5. v. éxzémouv.

23. Pron., 566 sgg.

24. Prom., 747 sgg.

25. Pront., 706.

a6. Suppl., 566 sgg.

27. Prom., 837 spg.

28. Pseud. Hipp., VIII, 466.

29, Plat., Mul. virt., 240b.

30. Apollon., Hist. mir., 40.

31, Verg., Georg., I, 487.

32, Cfr. Jeanmaire, Dionysos, pp. 167 sgg.

33. Virg., Bue., VI, 48.

34, Diod., 1V, 68; Apollod,, 1, 9, 12, 8 (cfr. 111, 3, 2, 3); Paus., 1, 18, 4. Erodoto,
IX, 34, parl solo del delirio collettivo delle donne argive, non del mito delle figlic di
Proitos. Jeanmaire, Dionysos, pp. 203 sgg., ritiene che il mito delle Pretidi sia originario
delPHeraion di Argo ¢ che pertanto non sia da ricondurre ad una influenza tardiva del
ciclo di Dionysos su quello dell’Heraion: fratto di rale influenza sarebbe soltanto la tra-
dizione secondo Ia quale fa mania avrebbe colpito le Preridi a motivo del lore disprezzo
per i riti dionisiaci. Per P'olotpog delle donne di Sparta guarite da Bachis, si veda Eliano,
Var, hist., 1, 42; per Ia mania delle donne di Chio, Frgm. Hist. grace,, I, 81,

35. Baech., X.

36. Eliano, Var. hist., III, 42, ¢ Anton. Lib., 10; ¢fr. Ovid., Metam., IV, t sg.

37. Phut., Quaest. gr., 299¢; Hesych., s.v. *Aypavie ¢ "Avpldvia.

38. Cfr. Jeanmaire, Dionysos, pp. 13 sgg., 212 sg. Per il culta dell'albero nel mondo
minoico-micenco si veda M. P. Nilsson, The Minoan-Mycenean Religion and its survival in
Greek Religion, Lund 19503 per il complesso tipologico Grande Dea-albero-animale em-
blcmaticoﬂc\luc si veda M. Eliade, Trattato di storia delle religioni, trad. it., Torino 1954,
PP- 290 sgg. ¢ bibliografia relativa a pp. s12 sg.

39. Cfr. p. 129.

40. Paus., X, 29, 3.

41. Ch. Picard, Pliédre a Ia balapgoire et le symbolisme des pensaisons, sRevue Archéolo-
giquer, XXV (1928), pp. 47 sgg.

42. Per il niito di Erigone ¢ la festa delle aidra si vedano, oltre il gid citato articolo del
Picard, L. Deubner, Attische Feste, Berlino 1932, pp- 128 sgg.: M. P. Nilsson, Griechische
Feste, Lipsia 1906, pp. 232 sgg., ¢ Die Anthestericn und die Aidra, «Eranos-Jahrbuchs, XV
(1918), pp. 180 sgg.; Fr. Bochm, Das aftische Schaukel est, Festschrift Ed. Hahn, Stoccarda
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1917, pp- 280 sgg. — Molto meno indicativo ai nostri fini & il rituale romano degli oscilla
(cfr. F. Alchicim, Terra Muter, Gicssen 1931, pp. 65 sgg.), cui non & certo facesse parte Pal-
talena e che pare fosse artificialmente collegato da aleuni mitografi col mito di Erigone:
cfr. Deubner in «Archiv fiir Religionswissenschafts, XXXIH (1936), p. 108.

43. La tradizione mitografica conosce wialtra Maira, figlia di Proitos e di Anteia, pu~
nita da Artemis per i suoi rapporti con Zceus, ¢ che sembra appartenere alla stessa sfera
di lo ¢ di Erigone: cfr. Pauly-Wissowa, Realencycl., X1V, I, ¢. 604 s.v. Maira.

44. Leggi, 790c-~c.

45. Timco, 88d-B9ga.

46. Deubner, op. dit., tav. 18, I ¢ pp. 118 sg.

47. Op. dt., tav. 18, 2 ¢ p. 120,

48. Plut., Quaest. gr., 293c.

49. Schol. Stat. Theb., 1V, 225,

so. Eur., Hipp., 14.

sI. vv. 208 spg.

52. vv. 215 sgg.

53, vv. 198 spg.

sS4 VV. 141 sgg.

55. Vv. 230 sgg.

56. Cfr., per questi propositi della nutrice, vv, 203 sgg., 346, 478 szg.

57. Ovid., Met,, VI, 122 sgg.

s8. Plut,, Quaest. gr., 48; Eliano, Var. hist., 1Il, 42; Ovid., Met,, 1V, 1 sgg.; Anton.
Lik:; ¥, :

59. W. Linngman, Traditionswranderungen Euphrat-Rhein, Helsinki 1938, 11, pp- 5:)6 SgE.:
si veda, in particolure, pp. 635 (Perchta colpisce con una baccherta), 637 (spinge irresisti-
bilmente alla danza), 638 (provoca follia),

60. G. . C, Hecker, La danzimania, trad. ic., Firenze 1838, p. 39.

or1. Hecker, op. cit., p. 99. ’ ;

62. Si veda V. Macchioro, Zagrens, Firenze 1922. Per lo specchio in scene bacchiche si
veda p. es. il vaso apulo a figure rosse raffigurante Dionysos tra un satiro con fi”" ¢ can-
taro ¢ una menade con grappolo d’'uva ¢ specchio, in Corpus Vasorum Antig., VI, 21,
(Musco di Lecee). ! i

63. Per questa duplice nacura dello specchio, cfr. R. Eisler, Der orphisch-dionysische My-
steriengedankee tn der christlichen Antike, Vortrige der Bibliothek Warburg, 1922-23, n. 2,
pp. 167 sgg.

64. Cfr, pp. 152 ¢ 165.

65. Cfr. pp. 164 sg. _

66. Jeanmaire, Couroi ¢t Courdtes, pp. 413 sgg. € passim. Quanto al cumbammcutf) del
Platanista, la localith dove aveva luogo prendeva questo nome perché era uno spiazzo
deJimitato da una folta corona di platani: al centro dello spiazzo un ampio C:l!?:ll\: arti-
ficialmente alimentato circoscriveva un'isola cui conducevano due ponti opposti, ¢ pro-
prio su quest’isola aveva luogo un asperrimo combattimento fra duc_ opposte chicre d1
cfebi spartani (Paus., III, 14, §-10 ¢ 20,8: si veda sull'argomento Particolo del Bolte in
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Pauly-Wissowa, Realencycl., XX, 2; col. 2132, s.v. Platanistas ¢ E. Schwenn in «Arch,
f. Religionswissw, XXI, 1922, pp. 66 sgg.).

67. Jeanmaire, Conroi et Couréles, pp. 531 sgg.

68. Cfr. pp. 141 ¢ 152.

69. Si veda F. Weege, Der Tanz in der Antike, Halle 1926, Pp. 35 sgg.

70. Plat., Euith., 290a.

71. Apollon., Hist. mirab., 49; Gell., IV, 13; Eliano, Hist. an., [, s4.

72. Si veda in proposito L. Combarieu, La musique et la magie: étude sur les origines po-
pulaires de Par¢ musical, son influence et sa_fonction dans les sociétés, Parigi 1909; F. lhloynucé,
Lo culte des Musrs chez les philosophes grecs, Parigi 1937 (soprattutto le sezioni dedicare agli
incantesimi orfici, per i morti ¢ pitagorici); B. Meinecke, Music and Medicine in Classical
Antiquity, in D. M. Schullian ¢ M. Schoen, Music and Medicine, New York 1948, pp.
47 SpE-

73. Euth,, 277d-¢. Le wvoluzioni giocoser sembrano richiamare le «farse ridicoloses cui
accenna il Boccone: cfr. p. 139.

74. fone, s36C.

75. Crit., 54d.

76. Sul coribantismo, oltre a E. Rohde, Psyche, 1, pp- 47 sgg. (1 p. 49, nota, un espli-
cito accenno al tarantismo), si veda ], Pernier, De Curetis o Coribantibus, Halle 19133 A.
Delatee, La conception de Uenthousiasme chez les philosaphes présocratiques, Parigi 193‘7; L.
M. Linforth, The Coribantic rites in Plato, University of California, Pubbl. in 'c!nss. phi-
lol.,, XIIl (1946), n. s, Pp. 121 sgg.; Jeanmaire, Dionysos, pp, 131 sge.s B, E, Dodds,
The Greeks and the Irrational, Berkeley-Los Angeles 1951 (trad, it. (A.'}('a' e Pirraxionale,
Firenze 1959). Per il probabile impiego dello specchio nel coribantismo - nelPintento di
indurre )a trance - si veda Particolo dello Schwenn in Panly-Wissowa, Realeneyel., XI,
2, cal. 1444, s.v. Korybanten; ¢ per la partecipazione femminile ai riei efr. Wilamowitz
in «Abhandl, Akad. Wiss.», Berlino 1909, pp. 33 sgg. Infine per la passivith delliniziando
duranie la fase esplorativa ¢ stimolatrice, si veda Dio, Chris., Or., X1I, 3%7R, Celso ap.
Orig., Cantra Celsum, 1, ¢ Luciano, Lexiphanes, 16, vesti utilizzati dal Linforth, op. cit.,
p. 123.

77. Eur., Her., 301 spg., Or. 119,

78. Legei, VI, 790e-791b,

79. Phacidr., 244d-c¢.

80. I. M. Lintorth, Telestic Madness in Plato, Phaedrus 2yqd~¢, Universiey of California
Pubbl, in cluss, philol., 1946, p. 169, i

S1. Phaed., 77¢, 114d.

S?.._Cﬁ'. Boyaucé, op. cit., pp. 186 sgy. La distinzione fra crisi psicopatologica ¢ mania
telestica nell'ambito della vira religiosa greca ¢ stara precisata solo dalla eririca recente: in
passato le due manie si confoudevano nel giudizio degli studiosi, come mostra non solo
cidy che ne peusa il veechio Rohde ma anche J. L. Heilberg, Geisteskrankheiten im klassi=
schen /}Ilz'r!:!tzz, Berlino-Lipsia 1927. Per la critica pil recente si vedano le gif citate mo-
nografie del Livforth, del Dodds ¢ del Jeanmaire, i

83. Jambl., Vit Pithag., 64.
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&4. Apollon., Hist. smirab., 49 (= Frgm. hist. gracc,, II, 288, fr. 76).

8§5. Frgm. histor. gracc. (Miiller), II, 288, fr. 77 (Aristosscno).

86. Frgm. histor. gracc. (Miiller), II, 288, fr, 75; 287, fr. 71 (Aristosseno).

87. Athen., X1V, 624; Eliano, Var. hist., X1V, 23.

838. Boyancé, op. cil., pp. 93 sgg., 116 sgg.

%9, Op. cil., p. 106.

9a. Soph., Ant., 1119.

pi. Cfr. P. Wuilleunicr, Tarente des origines @ la conquéle romaine, Parigi 1939, pp.
498 sgg.

92. Lepgd, 1, 63701 cfr. Athen., IV, 166a.

93. Dion. Cass., fr. 33, 2; Oros., IV, I, 214.

94. A. Bruhl, Liber Pater, Parigi 1953, pp. 58 sgg.

95. Sulla situazione sociale dell'italia Meridionale ¢ Centrale nella seconda metd del
11 sccolo a. C. si veda Kovaliov, Steria di Roma, trad. it., Roma 1953.

96. Liv.,, XXXIX. Per i 30.000 tarentini deportati a Roma, cfr. Liv., XXVIL, 15 sg.

97. Tenney Frank, The Bacchanalian Cult of 186 D. C., «Classical Quarterly», 1927,
. 12h,
g 8. Brull, op. cit., pp. 107 spg.: o thiusi dionisiaci erano rivoluzionari perché riunivano
gente di condizione sociale diversa, cittadini ¢ forestieri, patrizi e plebei, uomini liberi
¢ schiavi. [ Padri... potevano legittimamente temere una agitazione che aveva luogo
¢ si diffondeva attraverso ltalia contro lo Stato Romano ¢ la sua costituzione politica
¢ sociale . . . L’ltalia Meridionale, che era stata il punto di partenza della espansione dio-
nisiaca, restd anche Pultima fortezza dei mysit i quali per opporsi alle misure decretate
dovevano esser spinti non solo da ragioni religiose, dal loro attaccamento ai riti bacchici,
ma anche da motivi di ordine politico ¢ sociale.

9y. Hor., Epod., U, 16.

100. Hor,, Sat, 1, 5, 77 sgg.; Pling, Nat. hist.,, XVIL, 2325 Sen., Quuaest, nat., V, 17,5,

vor. Plin., Nar. Just., XXXI, 10, Sulla povertd proverbiale dei scampi apulis, Mart,,
X, 74, 7 sg.; cfr. Giov,, IV, 27,

102. Hor., Epod., I, 27; Varr.,, De re mst., 11, 17, 9.

103. Virg., Georg., 1V, 126; Prop., 11, 34, 67.

104. Mart., XII, 63, 3.

105. Hor,, O4., 11, 6, 10; Sat., I, 5, 77 sgg. - Per Tusanto come soggiorno ideale Hor.,
Od., U, 6, 10; 11, s, 56; Sat., 11, 4, 34; Epod., 1, 7, 4s.

106. C. Naselli, L'etimologia di tarantella, in Naselli, Studi di Folklore, Catania 1953,
pp- 89 sgg.

107. Goffredo Malaterra, Historia sicula, 11, cap. XXXVI (Rer. Ital. Scripe. V),

108, Albertus Aquensis, Historia Hierosolymitanae expeditionis, V, cap, XL (Migue, Palr.
lat., 166, pp. 3189 spg.).

109. Ms. Lat. Barberini 306.

110. Sul Degli Onesti, si veda Lynn Thornedike, A History of Magic and Experimental
Scienee, 11, pp. 538 sgg.

111. Per il topos del locus amoenus comune a tutta la letteratura medievale, vedi E. R.
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Curtius, La H.llérdturc enropéennic et le Moyen Age latin, trad. franc., Parigi 1956, pp. 240
sglg."Pcr la primavera come stagione esemplare dell'amore medievale cfr. A. Dcl‘ Monte,
Cxw{ta ¢ pocsia romanze, Buri 1958, p. 119. Meriterebbe d'altra parte una indagine Sp(?ti:
fica il rapporto storico fra i scarnevaletti delle donner del tarantisimo puglicse L?’.’l medie~
vale esocictd di Dianas: sulla quale si veda ora G. Bonomo, Cacia alle streghe, Palermo
1959, pp. 15 sgg. © passim, e

112. J. Wolf, Boiaiutus de Casentino, ein Dichter-Componist um 1300, «Acta Musicolo~
gicas, 1X (1937), fasc. 1-2, pp. 1 sgg. — L'attenzione su questo documento ai fini déll‘:nm
Ini_cnmmcnm medicvale del tarantisino & stata richiamata da H. E. Sigerist, The Stor
of Tarantism, in 1D, M. Schullian ¢ M. Schoen, Music and Medicine, Nu\? Yotlk 1948, p 2
96 sgu. (il saggio pud leggersi anche in Sigerist, Civilization and Discase lt]mm—l’\ltﬂ:
York 1945, pp. 212 sgg.). ' l

113. Sigerist, op. dt., lc.

114, Thomedike, ap. dt, 1L, 1929, pp. 904 spg.; NI, 1934, pp- 525 szg-

115. Pontano, Amtonins in Dialoghi a cura di C. Previtera, l:i‘rclxz§}943 p. st Cfr
B, Croce, Appunti di lefteratura popolare di antiche opere letterarie, eArch. Trml' l’n}.) , ‘(.llf
{t8o4}, pp. 99 spg. o o

116, Attf, XXVI, 12 spg.y cfr, IX, 1 sgg., XXII, 6 spp.

117. I Cor., X1, § sgg. :

1. I Cor., XIV, 1 sgg.

119. I Cor., XIV, 14 ¢ 19.

120. I Cor., X1V, 23.

121. I Cor., XI, 2 spg.

22. Cfr. E. De Martino, Morle ¢ Pianto rituale nel Mondo Antico, Torino 1934, PP
322 spg. )

123. Si veda Ph. de Felice, L'enchantement des danses et la magie dis verbe, Parigi 1957
PP- 207 568. (sopravvivenza ¢ rinnovamento delle danze rc]il?,iusc allinizio e nel co;'.v;
dell’¢ra cristiana) ¢ pp. 247 sgg. (la Chiesa contro le danze ¢ e danze contro la Chiesa)

124, De Félice, Foudes en délire, extases collectives, Parigl 1947, p. 193. .

125. Hecker, op. di., trad, it., p. 9. ]

"u(v, 1’\ Martin, Geschichte der Tanzkrankheit in Deutschland, «Zeitschrift des Vereins
fiir Vo]-:.\;kl_xmlc», XXIV (1914), pp. 119 sgg.

127. A. C. Tragaglia, Danze popolari italiane, Roma 1950, p. 163.

128. Clitato in Martin, op. ct, p. 127.

129. H. Gruber, De ictu inrantulae ¢f vi musicae in ¢fus curatione, Francoforte 1679, p. 16

130. W. Karmner, Musik und Medizin im Zeitalter des Barock, «Wisscmclmﬁ]ich'c ZL"-ir—‘
schn_& der K:\}'l Marx-Universitit, Lipsia 1952-53, Heft /8, p. so4. Per i rapporti fia
musica ¢ Imcdlcin:l nella Rinascenza ¢ nell’eth barocca si veda A. Karapetyan, Music and

Ayic‘irtrrxe in the Renaissince and in the t7th and 18th Centuries, in Schullian ¢ Schoen, op
dt., pp. 117 sgg. I

131, Kamer, ap. dt., p. 305 sp.

L(-Zi;:;.<bslt;l i;/l_r‘cllwr, oltrt: la vccchin. m(j,.nogmﬂ:l del Brischar, P. Athanasius Kircher: ein
sbild, Wiirzburg 1877, e P. Friedlinder, Athanasius Kircher snd Leibniz @ cin Beitrag
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2ur Geschichte der Polystarie im XVIL. Jahrhundert, sResoconti dells Pont. Accad. Rom. di
Archeols, XII (1937), pp. 229 sgg.; si veda anche Thornedike, op. dir., VII (1958), pp-
567 sgg., VII (1958), pp. 17 sg., 203 sg., 269 sg., &cc. Cfr. auche M. Battlori, Lt Iullisme
de ld Renaissance o du Barogue : Padoue ¢t Rome, «Actes du X1* Congr. int. de Phil.s, Bru-
xclles 1953, p. 12. L'epistolario del Kircher, che ¢ conservato ancora inedito presso la
Biblioteca della Pontificia University Gregoriana, comprende il periodo 1630-1680 ¢
abbraccia tutta la terea allora conosciuta, sino alfa Cina ¢ al Sudamerica, con riferimento
ai pih vari personaggi ¢ argomenti. Il Friedlinder accenna fra gli argomenti trattati an-
che a quello del tarantismo, ma ci & mancata la opportunita di una esplorazione dell'epi-
stolario nellintento di rintracciare eventuatmente le leteere dei Padr Nicolello ¢ Galli-
berto, informatori del Kircher: ove queste Iettere fossero rintracciabili la documentazione
diacronica si arricchirebbe di nuovi documenti di osservatori diretti del fenomeno. No-
tizie sull'epistolario in G. Gabricli, Curteggio kircheriane, «Resoconti d. Reale Acc. d'lra~
liw, Classe di Scienze Mor. ¢ Stor., Serie VI, vol I (1940), pp. 10 sgg. Yer le tre diverse
specie di cura dei morbi ¢ per il tarantismo come esempio di phonurgia iatrica o di me-
dicina musurgica, si veda, del Kircher, Phorargia, pp. 194 sgg.

133. F. Scrao, Della tarantola o sia falangio di Puglia: lezioni accademiche, Napoli 1742,
pp. 136 sg. Cfr. T. Fasano, De vita, muntis ¢t scriptis Francisci Serai, Napoli 1784,

134. Serao, ap. dt., 1. ¢., <fr. A. Bulifon, Lettere memorabili istoriche, politiche ¢ erudite,
Napoli 1693, pp. 152 sg.

135. T, N. D'Aquino, Delle delizie tarentine, con commento di C. A. Carducci, Napoli
1771, p- 473

136. Serao, op, cit., pp. 18 sg.

137. Op. at., pp. 164 s5g.

138. S. Hafenreffer, Nesodochium, Ulma 1660, libro XII, cap. XIL, pp. 475 sgg. (D¢
aratione pulrerum a reptilibus et insedis inflicdorum).

139, K. Schott, Magia universalis, Bamberg 1675, 11, pp. 236 sgg.

140, Serao, op. ¢it., pp. 12X sg.

141. Op. cit., p. 155.

142, Op. dl., pp. 238 sg.

143. Op. ¢, p. 239.

144. Op. cit., p. 248.

145. Op. cit., pp. 259 sg. Per il nesso del tarantismo con i culti orgiastict dell'anti-
chitd cfr. pp. 97 sgg.

146, Fasano, op. cit., p. 87.

147. P. Napoli-Signorelli, Vicende della cultura nelle Due Sicilie, Napoli 1810-11, 22
ed., VI, p. 181,

148. Questa opinione della scomparsa del tarantismo & adoteata per esempio anche da
scrittori che visitarono queste terre, com’? il casa dell’archeologo Frangois Lenormant che
in La Grande-Grdee, 1, 1881, p. 114 scrive: «La frenesia del tarantismo durd tre secoli . . .
Nel secolo decimosettimo ¢ra in piena decrescenza ¢ aveva cessato di manifestarsi agli inizi
del decimottavo, quando i naturalisti si miscro a studiare scientificamente il ragno taran-
tola . . . Oggi non vi sono pidl tarantati. . . [l tarantismo non & attualmente, 2 Taranto €

28¢




NOTE

dintorni, che una strana leggenda del passato, ecc.r Ma tanto poco si trattava di euna strana
Jeggenda del passatos che proprio nei dincorni di Taranto Anna Caggiano nel 1931 o0s-
servd in vita questo istituto, ¢ noi lo osservammo aucora utilmente nel Salento durante
Festate del 1959. Fra gli stranieri, anche recentemente, mostrano di credere nella totale
scomparsa del fenonicno intorno al *700 A, Karapetyan (1948) ¢ H. E. Sigerist (194%) nei
loro sagei gid citati: quanto al Katner (1956) la stessa erronca opinione fu, cone si & detto,
sfortunatamente favorita dalla mancata cisposta alla sua richiesta di informazions inoltrata
ai colleghi della facoltd di medicina della Universit i Bari.

149. D’Aquino, op. cit., p. 475.

150. 8. Mereuri, De gli ervori popolari d’lalia, Verona 1645, pp- 280 sg. Sulla Terra
di Lemno vedi Thornedike, op. cit., I, 1923, pp: 130 sg.

158, HLE. Sigerist, The Story of Tarantism, in Schullian e Schoen, op. cit.,pp. 113 sgg.

152. G. Ceva~Grimaldi, Itinerario da Napoli a Lecer, Napoli 1821, p. 221,

153. L. Valletta, De phalangio apulo, Napoli 1706, p. 171.

154. N. Caputo, De tarantulae anatome et morsy, Lecce 1741.

158, Al Teatro Moderno Apploudite ossia Raccolta di tragedic, commedie, drammi ¢ farse che
godono preseptemente del piir alto favore sui pubblici teatri cosi italiani come stramier, tomao
XL, Venezia 1799.

156. G. Chinia, Prepiudizi Pugliesi, «Rassegna Puglicse di scienze, lettere ed artin, [V,
1887. pp. 1357 spg.

157. Op. cit., L. c.

158. M, Schneider, La donza de espadas ¥ la varantela. Ensayo musicoldgico, etnogrdfico y
arqueldgico sobre los ritos medicinales, Barcellona 1948, pp. 212 spu, ¢ passm. St veda anche
dello stesso autore Origen musical de los animales simbolos en la mifologla y la escultura antiguas,
Barcelloma 1948, Lorientamento dello Schueider & racchiuso nel suo concetto del asim-
bolm come amanifestazione ideologica del rirmo mistico della creazione» onde al prade
di verith ateribuito al simbolo & una espressione del risperto che 'uomo & capace di con-
cedere a questo ritmo misticon (Origen musical de los animalos, p. 18).

159. Al passi di Tristes Tropigues riportati nella introduzione i sia ora consentito di ag-
giungere questa significativa notazione di G. Balandier: «8i le moi est haissable, il faut
accorder une exception i Pethnologue. 11 doit situer son témoignage qui, plus encore que
d’une technique savante, procide de multiples et complexes interférences entre la civili-
sation observée et son observateur, Sa démarche suppose une extréme sensibihité, un con-
tinuel effort d’ajustement, Aussi est-il nécessaire qu’il se “découvre” en méme temps qu'il
Gtudic les résultats de sa recherche. Il peut mener 3 bien une relle tentative, parallélement
au travail scientifique, sl poursuit ce dernier dans tous ses prolongements, s'il révele en
quelque sorte le dessous des cartess (Afrique ambigat, Parigi 1957, pp. 14 sg.)- Nel riportare
il passo del Balandier, Giorgio Gusdorf ha recentemente sottolineato questo tema ricor-
rente del moderno viaggio etnografico: «Plusicurs parmi les récents ouvrages d’ethnologic
sont en effet rédigés A L premitre personne: en dchors de I Afrique ambigué de Balandier,
iy avait cu déja P Afrigue fantéme de Michel Leiris et les Tristes Tropigues de Claude Lévi-
Strauss; on peut admertre aussi que le trés remarquable Do Kamo, de Maurice Leenhard,
et les Dien d’Eau, de Griaule, relévent de la méme inspiration. Au lieu de cacher son je,

282

NOTE

le savant Paffirme hautement sans sc faire, pour autant, in_ﬁdélc_i\ la vénté.. Bllcn au C(‘:l:ll—
traire, cette attitude ouvre 3 la recherche une nouvelle dl‘mcnsxon_ de ]?kgdc(;u (fm ;’utf,
come Vattestaient déji les cxemples d’un Rasmussen ou d'un Malmo“fl.x iv ( :usn} x ii
Introduction aux sciences hinmaines, Parigi 1960, p- 4?6). O_ccorrc tuttavia Qs‘su.v:’\rc] c1u1_-
metodo fondamentale di controllo ¢ di oggettivazione di unI «grxv??n» salmutul ~ccl§1 1:\:0
naccia sempre di farsi valere come «privaton, resta _la prospcnn(z{a.lsltong_(:'—_a{ turdlL ]Lh i
principio umanistico, da provare ¢ riprovare continuamente, L a Onuu:ti’\tdc“q:sc‘.mvﬂ
nazione integralmente umane di tutti i b.cm culturali: senza t_l}lxu>‘ta cgf:mn ria mr.iSi = x;-
storica ¢ della scelta storicistica tutte le scienze umane dell ()(.uck.ur.t,j L]l“.’\g(?lll .un-l,h;}"o
nendosi al rriplice dissolvente assalto dell’irrazionalismo, del rc]:lt;vmno ¢ kF]']L‘buq‘! s di

160. 1l senso del carattere estremo di questa terra traspare ne ‘ron}af:zn.). ”Sr- I.lcxn Fi
Luigi Corvaglia (Firenze 1936), scritto «in templ in cui €ra d Obll)l‘l.l\.;(l) strlc. n m.:m i
qm\\cuno, contro qualeunon, ciot nell’epoca dcllf; dl[f:lfl!r.’l fascista: ¢ )I mlnr\ oo
fra I'altro nella sua trama d largo posto al farantismo ~ nﬂc_uc appunto .0 s‘n [?1 .m m
del ribelle, che nel vuoto scavato negli animi dn]ln‘ oppressione, si rq:mg_n‘..xu. : g ~ipd(;|
terra ¢ sulle sue memorie, nel disperato tentativo .(h raggiungere le mm:.u unl%‘ n llf b
vivere umano: ssenso di esistenza, fame, sete, mio, tuo, sempre, morte . .. €lo¢ la Vit
sino ai Jimiti che la fanno tragicw,



APPENDICI




——

APPENDICE 1

-

]
CONSIDERAZIONI NEUROPSICHIATRICHE
SUL TARANTISMO
di GIOVANNI JERVIS
LA PSICHIATRIA non & nuova al problema di confrontare le propric impo-
i stazioni dliniche ¢ psicopatologiche con lo studio dell’ambiente fisico ¢

y culturale in cui nascono, si evolvono ¢ vengono trattati i disturbi mentali.
B abbastanza importante notare tuttavia che le ricerche svolte su questo
tema, ¢ in particolare sul ruolo delle variabili socio-culturali nella genesi ¢
nella caratterizzazione degli squilibri mentali ¢ delle alterazioni del comporta-
mento in generale, pur essendo di antica tradizione, non si sono mai sviluppate
in modo veramente organico ¢ unitario, ma sono TIMAaste sempre divise in un
certo numero di filoni in buona parte indipendenti. Si possono ricordare come
esempi le ricerche sulle malattic mentali nei pacsi coloniali, il vasto campo del-
I'igiene mentale ¢ della psichiatria preventiva, I'indagine statistica ¢ sociologica
delle malattic mentali, lo studio dell’ambiente ¢ dei fattori educativi in rap-
porta alla psichiacria, ¢ anche tutti i fondamentali contributi portati da disci-
pline come la psicologia sociale, I'antropologia culturale, Ietnologia ¢ e scienze
religiose, ciascuna delle quali si & spinta secondo i propri metodi a discutere
quistioni che presentavano anche un indubbio interesse psichiatrico.

Oggi chi desideri occuparsi di questo argomento si imbatterd spesso in di-
chiarazioni secondo cui lo studio moderno della psichiatria si ¢ andato sempre
pitt rapidamente socializzando e avvicinando ad uno studio di ambienti ¢ di
situazioni, ma si renderd conto al tempo stesso di quanto sia ancora confuso,
l ¢ incerto da un punto di vista metodologico, questo vastissimo argomento al

quale concorrono, spesso senza callaborare, specialisti di provenienze culturali
molto lontane fra loro. La principale difficolt sta forse, oltre che nella man-
canza di una reale collaborazione interdisciplinare ¢ nel pericolo sempre pre-
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sente per la psichiatria di sconfinare in campi che non le sono propri, nel con-
trasto che esiste fra la tradizione clinica, legata allo studio tassonomico di le-
sioni ¢ disfunzioni, ¢ le tradizioni psicologichic e sociologiche, meno empiriche
¢ a volte molto piti attente ai fattori metodologici, ma lontane dall’affrontare
le anormalicd ¢ le malattic come disordini e processi in larga parte autonomi ¢
dotati di leggi proprie.

L'idea di una relativita del concetto di norma fu inerodotto in buona parte
per opera di Ruth Benedict! sulla base della scoperta di culture primitive sta-
bilmente fondate su comportamenti classificabilinel mondo occidentale o pres-
so altre civilth come tipicamente pﬂto]ogici. «In un certo sensos scrive Alexan-
der «l disturbo mentale viene definito dalla culeura in cui la persona vive,
cio¢ a scconda che le reazioni dell’individuo siano riconosciute come deviazioni
abnormi dai membri del gruppo in base ai loro standards di comportamento ¢
spesso anche a seconda che queste reazioni siano riconosciute come abnormi
dall'individuo stesson.? In questa prospettiva relativistica ¢f'uomo considerato
come schizofrenico da un popolo ¢ da un’cpoca viene altrove salutato come
un saggio o un profeta, ¢ anche oggi un certo atteggiamento viene classificato
come delirio ¢ allucinazione piuttosto che come iﬁpir.nzionc o visione a seconda
del gindizio della societ.®

D'altro canto, come avverte opportunamente Mayer-Gross,® un simile re-
lacivismo con il suo apparente buon senso rischia di minare i fondamenti bio-
logict della psichiatria, facendo dimenticare che con ogni probabilicd le allu~
cinazioni dello schizofrenico sone dovute ad un processo morboso oggettiva-
mente esistente anche se non sempre riconosciuto come tale; il fatto che presso
certe popolazioni si cerchino con successo di riprodurre a scopo rituale sintomi
considerati come tipici della schizofrenia non sposta sensibilmente il problema,
che & problema di metodo: per lo psichiatra la definizione ¢ lo studio di cid
che & malattia rimane fondato sulla biologia ¢ la medicina.

Molto spesso perd la questione rimane aperta, in quanto ci si tzova di fronte
4 comportamenti abnormi che non sembrano determinati da veri processi
morbosi, ciod malattie, ma appaiono invece largamente condizionati da sti-
n.wli ed esigenze d’ambiente. E bene notare che una simile distinzione, cor-
rispondente a quella fra psicosi (ciod malattia mentale in senso proprio) ¢ ne-
Vrosy, non & sempre netta né incontrovertibile. Essa manticne tuttavia, sulla
base del contributo di Jaspers,® un valore indicativo: d’altra parte Carstairs ha
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insistito recentemente non senza buoni motivi sulla separazione da mantencre
fra le psicosi come la schizofrenia ¢ la melanconia, esistenti con maggiore o mi-
nore frequenza in tutte le civiltd ¢ gruppi sociali, ¢ le nevrosi per le quali non
esiste al contrario una vera somiglianza transculturale.®

E dunque a proposito dei disturbi di comportamento di origine piti chia-
ramente dinamica e funzionale, cio¢ delle nevrosi, che la necessied di uno stu~
dio dell’ambiente si presenta con maggiore evidenza. Non si pud non men~
zionare a questo punto i} contributo di Freud, Ja cui importanza appare oggi
dovuta in buona parte ad una nuova impostazione 'dei rapporti fra la psichia-
eria ¢ la societd. Secondo Hallowell, «Ja concezione freudiana della natura uma-
na, ¢ particolarmente il modello freudiano di tcoria della personalitd che ha
dato un enorme impulso alle discipline sia psicologiche che sociali in questo
sccolo, fu sviluppato in modo indipendente non solo rispetto alla psicologia
sperimentale ma anche rispetto al concetto di cultura elaborato dall’antropo-
logia.” Come ricorda Horney, «Freud concepisce una cultura non come il ri-
sultato di un complicato processo sociale, ma in primo luogo come il prodotto
di tendenze istintuali biologiche, che vengono represse o sublimate in modo
tale che contro di esse si vengono a costituire strutture reattive.”

L’atteggiamento freudiano rese senza dubbio un enorme servizio alla psico-
logia, in quanto contribul a spezzare il vecchio sistema sociologico, ed in par-
ticolare il sistema di Durkheim, chiuso in una dinamica di fatti sociali dai quali
I'individuo ¢ [a sua psicologia erano esclusi.” D’altro canto l'idea freudiana di
una struttura sociale dominata da meccanismi psicologici stabili ¢ sovracultu-
rali (impulsi orali, anali, genitali ¢ aggressivi, complesso di Edipo) venne seria-
mente criticata oltre che per motivi metodologici anche in base ai fatti venuti
in juce durante lo studio delle comunitd primitive: come ¢ noto le ormai
celebri opere di B. Malinowski, C. du Bois, R. Benedict, M. Mead (con la
scoperta di structure familiari ¢ di gruppo in cui certe motivazioni fondamentali
come il vincolo filiale, il complesso edipico ¢ la competizione individuale pote-
vano mancare per essere sosticuite da dinamiche fino allora insospettate) contri-
buirono in modo decisivo da un lato ad approfondire lo studio della emer-
genza delle anormalitd di comportamento in seno ad un determinato assetto
sociale ¢ dall’alero a criticare i fondamenti stessi della dinamica psichiatrica
elaborata nel mondo occidentale.’® Nel frattempo, I'influenza di determinate
correnti del pensiero ¢ i progressi della psicologia sperimentale contribuirono

289




LA TERRA DEL RIMORSO

a loro volta a creare, soprattutto negli Stati Uniti, un indirizzo di studi forte-
mente influenzato dall'esperienza psicanalitica ¢ ricco di risuleati nuovi.

Gi3 nel 1930 E. Fromm aveva richiamato l'indagine freudiana allo studio
della storia ¢ delle condizioni oggettive di vita come alla vera matrice degli
standards di comportamento umano: in Escape from freedom'® Fromm riaffermd
con decisione |esigenza di considerare I'uomo come un essere sociale, definibile
all'interno di una civiled, di un grappo, di una classe, ¢ non come un individuo
astratto costretto solo secondariamente a mantenere dei rapporti con gli aleri
per soddisfare le suc necessita istintive. Fromm, tuttavia, pur criticando l'inda-
gine su una natura umana astratta ¢ autonoma, mantenne in qualche modo
Pesistenza di quest’ultima come entitd dalle esigenze ¢ dai dinamismi propri,
mentre Jo wxluppn el 1pprufondumnto critico del concetto di personalitd'
portd numerosi altri autori a criticare con maggiore (.lulsan una bipolarig
frala Pu‘solnht'l (individuale) ¢ la culeura (del gruppo).** L'evoluzione di cid
che si pud chiamare @atura wmana, rispecchiata nel concetto moderno di
personalitd (un tempo si parlava pit volumt.rl di «mente» o di wpiriton) ri-
chiamerebbe una trattazione lunga e complessa per I'importanza straordinaria
che ha assunto nella psicologia degli ultimi anni. Varie correnti di ricerca e di
pensicro hanno contribuito a liquidare imbarazzante fardello degli «stinci
dell'vomon, rivelando tutta la inaspettata variabilid dei suoi comportamenti
ma al tempo stesso situanda il significato delle variabili ¢ dei valori individuali
in un complesso movimento di determinanti sociali non pidt ulteriormente rin-
viabili a meccanismi ¢ contenuti psichici consci od inconsci.'®

Da un punto di vista psichiatrico (¢ bisogna ricordare che 'indagine psichia-
trica ¢ la ricerca di una base oggettiva per la definizione di normalicd rimasero
spesso al centro di questi studi) fu il concetto di nevrosi ad essere pidi radical-
mente trasformato: I'insoluto contrasto interiore che causa I’ cmcrguu del sin-
tomo nevrotico non apparve pitt da riportare a conflitti fra natura ¢ sociedd,
fra istinto biologico e repressione tribale, ma pilt semplicemente a conflitti
interni fra condizionamenti contradditori. Si giunge cosi allo studio della og-
gettiva contradditorietd di certi condizionamenti sociali.

Questa interpretazione & stata svolta ¢ documentata in modo piuttosto con-
vincente, anche se non fino alle conclusioni piti cocrenti, da Karen Horney a
proposito della nevrosi della nostra civiltd. Il nevrotico & per Horncy una per-
sona che ¢ stata esposta in modo particolare a certe difficoltd ambicntali ¢ che
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ha interiorizzato in gran parte awraverso esperienze infantili le contraddizioni
della sna cultura senza rivscire in seguito a risolverle.’ Come conclusione ad
una documentazione clinica raccolca negli Stati Uniti, Horney descrive le con-
seguenze negative di una esacerbata competizione individuale «non solo asser-
tiva ma aggressivar all’intemo dei gruppi umani e delle falmg]lc stesse, ¢ la
contraddizione che si crea all'interno dei singoli fra questo principio ¢ la norma
cristiana dell’amore fraterno, indicando quindi nel meccanismo di una civiled
che sottopone 1'vomo 2 continue sollecitazioni, a cui cgli non pud rispondere
in modo coerente, la causa di base della solicudine e dell’insicurezza su cui si
impiantano le nevrosi. Come esempi di difficoltd profonde anche se non sem-
pre consciamente avvertite, Horney cita la contraddizione fra il continuo sti-
molo commerciale al consumo di certi prodotti ¢ la frustrazione alla quale va
incontro la maggioranza degli individui per i quali il soddisfacimento ai propri
bisogni & strettamente limitato, ¢ inoltre I'incompatibilith cffettiva fra Ja pre-
tesa libersa ¢ indipendenza dell’individuo «nclla grande partita della vitar ¢ I'ef
fettiva realed in cui «cid che & stato detto scherzosamente sulla impossibilith di
scegliersi | genitori pud ben estendersi alla vita in generale: scegliersi un lavoro
¢ aver successo, scegliere i propri modi di ricreazione, scegliersi un compagno.
Il risultato & per individuo che egli oscilla fra un sensimento di illimitata ca~
pacith nel determinare il proprio destino, ¢ un sentimento di radicale impo-
tenza. Queste contraddizioni imsite nella nostra cultura sono precisamente
quelle che il nevrotico tenta di riconciliare»'? La nevrosi & dunque conseguenza
dello scacco che alcuni individui subiscono nel tentativo di rispondere adegua-
tamente alle richieste ¢ ai tabd di ordinamenti sociali che concedono ai sin-
goli la illusoria libertd del lecito individuale, ma non la libertd piti sostan-
ziale di un futuro diverso.™

Questo metodo di approccio all'interpretazione delle nevrosi ¢ gia reso dif-
ficile nella nostra civiltd dalla impossibilied di giudicare obiettivamente un mec-
canismo sociale di cul lo psichiatra stesso subisce le contraddizioni, ma & forse
ancora pili arduo quando si prendano in considerazione culture molto diverse
da quelle della borghesia «mitteleuropear ¢ nordamericana nelle quali ha avuto
1 pitt interessanti sviluppi la teoria occidentale delle nevrosi. Nell'insiemne, & do-
veroso riconoscere che la revisione della dottrina freudiana ha portato un set-
tore della psichiatria di fronte a un limite, cio¢ di fronte alla necessitd di va-
lersi di ricerche nel campo dell’economia, dell’antropologia culturale, della
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psicologia sociale per poter stabilire gli standards di normalita ¢ le motivazioni
individuali, ¢ quindi per poter studiare a fondo e curare certi casi di disturbi
conflictuali.

Si noti che il problema non concerne solamente le societd «sotiche» fon-
date su norme «diverser: A. B. Hollingshead e F. C. Redlich® hanno dimo-
strato che le differenze di valori e di linguaggio fra le classi sociali & di grande
importanza per lo studio dei disturbi mentali, ¢ il londinese Carstairs ha osser-
vato che «sia le diagnosi che la psicoterapia possono essere seriamente compro-
messe dalle barriere di comunicazione che vi sono fra uno psichiatra della classe
media ¢ un paziente della classe lavoratricer.® La stessa pratica psichiatrica pud
trovarsi dunque di fronte ad un ostacolo serio, ¢ lo psichiatra ¢ costretto a so-
spendere ad un certo momento il giudizio sulle motivazioni di un individuo
il cui sfondo socio-culturale non gli sia abbastanza noto.

In rapporto a queste impostazioni esiste un pericolo che & necessario ricor-
dare. Esso & dato dalla tendenza ad affrontare determinati problemi di strut-
tura sociale relativizzandoli ¢ soggettivizzandoli all’interno degli individui, per
poi tentare di risolverli esclusivamente in chiave psicologica con 'aiuto delle
moderne tecniche di gruppo o della psicologia clinica: & inutile precisare che i
problemi psichiatrici fin qui considerati mantengono la loro validitd al di fuori
di un errore di questo genere,

Un problema particolare & costituito dai mezzi di difesa escogitati nei vari
tipi di societd contro il manifestarsi di comportamenti anormali. Questi mezzi
riencrano nel nostro campo di indagine in quanto sono inscindibili dai condi-
zionamenti che provocano emergere dei conflicti nevrotici ma d'altro lato
escono largamente dai limiti della psichiatria per investire alere discipline, so-
prattutto in quanto concernono lo studio delle motivazioni magico-religiose.

Nell’affrontare in un lavoro di éguipe e da un punto di vista neuropsichia-
trico lo studio del tarantismo odierno nella regione salentina & necessario in
primo luogo escludere che alla base delle sue manifestazioni si nasconda una
effettiva sindrome tossica da morso di ragno.

I latrodectus tredecim guttatus (Rossi), unico aracnide veramente pericoloso per
I'uomo in Italia, ¢ pitt diffuso di quanto si creda, A causa delle sue abitudini
di vita lo si osserva difficilmente ¢ pud accadere che anche il suo morso, ra-
rissimo rispetto alla frequenza dell’animale, passi sul momento inosservato o

292

APPENDICE 1

venga avvertito come una semplice puntura senza conseguenze locali di rilievo.
Non di rado infatti i sintomi dell’avvelenamento vengono ateribuiti ad altre
cause.®

1l veleno agisce elettivamente sul sistema nervoso. 1 sintomi sono riassumi-
bili in un grave stato tossico con confusione mentale, ¢ in una seric complessa
di disturbi neurologici.?* Poco dopo il morso compaiono dolori parossistici
che si localizzano di preferenza al tronco ¢ agli arti inferiori ¢ si fanno sempre
piti vivi fino a raggiungere una intensitd insopportabile; a questi si accompagna
una compromissionc sempre pidt grave dello stato generale: il soggetto si man-
ticne a stento in piedi, respira supcrﬂcialmcntc ¢ con fatica, presenta una serie
di sintomi caratteristici fra cui una sudorazione profusissima, una rigidid mu-
scolare diffusa accompagnata da spasmi, un tremore irregolare prevalente agli
arti inferiori (dove a volte pud quasi assumere un aspetto convulsivo), una
contrattura addominale marcata. 1l volto ¢ congesto ¢ edematoso con i bordi
congiuntivali forcemente arrossati, la nausea ¢ il vomito sono frequenti ¢ si
hanno spesso disturbi della minzione. Non di rado compare anche eecitazione
sessuale.

I sintomi psichici possono dominare il quadro. All'inizio il paziente presenta
per breve tempo una depressione molto marcata dell'umore con angoscia ¢
senso di morte; quindi con il pieno esplodere della sincomatologia egli diviene
confuso, agitato, ansiosissimo, a volte allucinato.

Nella seconda giornata i dolori si attenuano ¢ i sintomi diminuiscono; a
quEsto punto compare spesso un caratteristico senso di bruciore ¢ di formi-
colio alla pianta dei piedi. Col passare dei giorni i sintomi svaniscono progres-
sivamente ma la convalescenza pud durare per sectimane. I casi mortali sono
molto rari.

In mancanza di dati precedenti sul latrodectismo nella regione, I'indagine
condotta nell'estate del 1959 in terra salentina si svolse lungo una eriplice di-
rettiva: ricerche negli ospedali, ricerche fra i contadini per scoprire I'esistenza
¢ la notorietd del’animale, studio clinico dei starantatis.

Contrariamente alle mic aspettative, I'indagine svolta presso i vari ospedali
di Lecce, Galatina, Maglic, Nardd e presso medici condotti mi riveld che an-
che sanitari anziani ¢ con vasta esperienza presso i contadini non avevano mai
visto un caso che presentasse la sintomatologia del latrodectismo. L'indagine
non fu estesa sistematicamente alla maggioranza dei medici ¢ a tutti i centri
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ospedalieri del Salento, ma fu sufficiente a permettere di affermare che il la-
trodectismo ¢ in quei luoghi una malattia rarissima, comunque pitt rara che
in alcune altre regioni d’Italia.®® Solo a Nardd trovai il ricordo ben vivo di un
caso sul quale cornerd in seguito. E possibile che alcuni casi vengano trattati
con la danza sfuggendo all’attenzione dei medici; in ogni modo sembra diffi-
cile che questi casi possano essere numerosi, sia per la gravitd ¢ vistosith della
sindrome tossica, sia per la dimestichezza di molti medici con i contadini fra
1 quali si trovano a vivere.

L'inchiesta fra i contadini dimostrd che il ragno esiste nel Salento. Mostrai
a molte persone di varic zone alcuni latrodectus ed alcune lycosae portate da
Roma in due boccette informandomi in pari tempo sui nomi popolari dei
ragni; in genere perd le risposte ottenute erano poco informative soprattutto
perché sembrava che la parola «taranta» venisse usata senza tenere in alcun conto
le pit appariscenti distinzioni morfologiche fra i vari ragni. Per quel che ri-
guarda il latrodectus, o si rispondeva: «Mai vistos, oppure: «Certo, ce ne sono
tanti, anche con macchic verdi ¢ blu, ¢ di tutti i coloris Istruii quindi aleuni
contadini a cercare ragni simili a quelli che mostravo loro: due di essi mi
consegnarono dopo qualche giorno una ventina di latrodectus in una botti-
glia, riferendo che il primo giorno ne erano stati trovati solo un paio, ma che
pol avevano imparato a cercarli nei luoghi adatti, ¢ che nel corso della terza
giornata ne avevano raceolti con facilitd una quindicina.

Il comportamento dei tarantati convenuti nella cappella di Galatina in oc-
casione della festa annuale dedicata a S. Paolo non presenta caracteristiche tali
da prestarsi ad una diagnosi differenziale con il quadro clinico del latro-
dectismo.® Ci si pud chiedere tutt’al pitr s alcuni tarantati della cappella si
trovassero, indipendentemente dal loro comportamento, sotto una qualche in-
fluenza tossica: in realth in nessun caso fu possibile notare Ia presenza di una
compromissione organica. Due donne dicevano di avere ancora sulla gamba
il segno del morso della taranta: in una non si vedeva nulla nel punto indicato,
mentre nell’altra si notava solo una banale ectasia venosa: Pra i tarantati da me
ayvicinati non riscontrai nessun caso di latrodectismo int atto, neppute sotto
forma.di sintomi di media o scarsa gravitd, Il problema ¢ pid arduo per quan-
to riguarda le anamnesi, in quanto non ¢ possibile escludere con certezza che il
primo cpisodio di tarantismo, avvenuto in certi casi anche quaranta o cinquan-
ta anni prima, non fosse stato in realcd scatenato dall’intossicazione da latro-
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dectus. Tn realtd, su venti racconti anamnestici raccolti, solo due o tre soggeiti
riferivano elementi che potevano apparire conciliabili in qualche modo con
I'ipotesi tossica. Una donna (Filomena di Cerfignano) diceva di esser stata
morsa da un ragno mentre raccoglicva dei ceci, e di essere poi stata colpita
da crampi violentissimi con oppressione precordiale: d’altro lato pare che la
donna non avesse sudato affatto, ¢ non avesse presentato alcuna compromis-
sione dello stato generale, tanto che un medico si era limicato a prescrivere
degli antinevralgici. Un giovane (Cosimo di Nardd) fu pizzicato da uno
4scorpione a puntini» ¢ accusd pilt tardi violenti dolori di testa ¢ di stomaco:
un medico diagnosticd un colpo di sole.* Un’altra donna (Caterina di Tavia-
no) fu morsa da un ragno a un polso mentre potava le viti, ¢ cadde a terra
improvvisamente senza sintomi particolari.

L’unico caso accertato di latrodectismo mi fu segnalato dai sanitari dell’ospe-
dale di Nardd. Si trattava di un uomo (Pictro di Nardd) che, morso sul luogo
della mietitura, cbbe ben presto atroci dolori in tutto il corpo ¢ si misc a su-
dare enormemente; trasportato all’ospedale, presentava fra Paltro uno stato di
agitazione psicomotoria con obnubilamento del sensorio ¢ una spiccata rigi-
ditd dolorosa alle masse muscolari: i medici notarono 'iperemia congiunti-
vale. Per due giorni ebbe ritenzione urinaria: curato con estracti surrenalici e
sedativi migliord rapidamente e fu dimesso in capo ad una settimana. Ma &
significativo che anche in questo unico caso accertato di latrodectismo la sin-
drome tossica iniziale si innestd nel quadro culturale del tarantismo, compli-
candosi con una crisi periodica ¢ con una terapia coreutico-musicale cultural-
mente condizionate: in aleri termini esauritasi la sindrome tossica come tale
restd il tarancismo.

E lecito supporre che in altri casi, in cui U'inizio delle crisi di tarantismo non
fu affatto scatenato da una vera intossicazione da morso di ragno, la sindrome
tossica del latrodectismo abbia ofterto comunque il medello per erisi di na-
tura nevrotica: la sindrome da morso di fatrodectus, anche se non subita di-
rettamente dal soggetto, pud aver assunto significati particolari ¢ speciali va-
lenze affettive nell’'ambito del mondo culturale del soggetto stesso, contri-
buendo 2 modellare il suo comportamento in certi momenti della vita. D’altra
parte la scarsitd dei casi di latrodectismo nell’odierna Penisola Salentina non
impedisce di supporre che il latrodectismo abbia potuto costituire una condi-
zione importante nella formazione del tarantismo come fenomeno culeurale
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nei secoli passati, cio¢ in un’epoca in cui pud darsi che il ragno fossc molto
pitt diffuso sia in rapporto ad una flora notevolmente diversa, sia in coinci~
denza con fattori annuali di probabile natura meteorologica.”

I disturbi presentati dei tarantati variavano entro limiti assai vasti dai sin-
tomi tipici della colica cpatica o della otite media purulenta (attribuiti in due
casi al morso della taranta) attraverso tutta una gamma di cenestopatie nevro-
tiche fino a quadri schicttamente psicotici: una donna con cui parlai nella
cappella presentava il comportamento ¢ I'anamnesi della pidt classica psicosi
depressiva (si accusava tra Ualero di aver casualmente ucciso una taranta ¢ per
questo si trascinava sino alla cappella dove assisteva alle manifestazioni delle
altre donne); un giovane (Giorgio di Galitone) da me visitato aveva un com-
portamento tale da far sospettare la schizofrenia.

E cvidente che nel considerare le varie malattie che I'ideologia magico-reli-
giosa ricomprende di volta in volea fra le conseguenze del morso del ragno
Pingeresse medico ¢ neuropsichiatrico per il tarantismo rimane puramente mar-
ginale: non & cosl invece se si considera il comportamento dei tarantati in
quanto tali, ciod se si studiano da un punto di vista psichiatrico quei compor-
tamenti particolari (¢ sono la quasi totalitd) che non appaiono riferibili ad una
intossicazione, ad una colica epatica o ad una psicosi depressiva, ma che ap-
paiono al contrario modellati e condizionati dal earantismo come modo di
reagire ¢ come ideologia. Questa necessind di riferire il comportamento dei
tarantati al farantismo nasce per lo psichiatra da un motivo di ordine negativo,
ciod dalla impossibilitd di risolvere il tarantismo odierno secondo gli schemi
nosologici di malattie gid note.

Una volta dissipato I'equivoco sulla possibile identificazione del tarantismo
col latrodectismo nell’epoca attuale, rimane quindi da capire come mai, ¢
con quali meccanismi, contadini apparentemente sani ¢ notmali possano
manifestare comportamenti giudicabili da parte di un osservatare estranco
come del tutto fuori dal comunc.

Lo psichiatra potrebbe dare una risposta relativamente semplice: il taran-
tismo sceglic le sue vittime fra i suggestionabili ¢ gli isterici presenti in ogni
popolazione, ¢ fa s che una persona, predisposta fra I'aliro per il basso livello
. culturale e incellettivo, rimanga prigioniera di certe false credenze ¢ finisca
per scaricare nella ripetizione di atteggiamenti istintuali ¢ primitivi le ansie
e i conflitti che non riusciva a risolvere sul piano della reale.
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Detto questo, pud sembrare che da un punto di vista psichiatrico tutto sia
risoleo. In realty, quando si desideri verificare la validita di una interpretazione
del genere, ¢ quando soprattutto si desideri comprendere cosa si nasconde dic-
tro una terminologia troppo nebulosa (che significa per lo psichiatra dstintuales
¢ sprimitivor) ¢ andare pilia fondo nella ricerca delle cause ¢ nello studio delle
manifestazioni del tarantismo, diviene necessario aprire Jargamente 'indagine
ad una ricerca anammnestica ¢ d’ambiente rinunciando almeno provvisoria-
mente ad una rigida classificazione clinica ¢ all’applicazione di formule inter-
pretative ormai entrate nell’uso.

Di fronte ad una donna in piena crisi di tarantismo ¢id che veramente in-
teressa non ¢ tanto di far rientrare il caso in un comportamento diagnostico,
quanto di comprendere che senso abbia nella odierna campagna ¢alentina un
insicme di credenze ¢ di-atteggiamenti tali da implicare I'emergere (in circo-
stanze determinate ¢ con caratteristiche-particolari) di schemi di comporta-
mento apparentemente abnormi, in ogni caso oscuri a capirsi, ¢ con ogni pro-
babilitd non utili alla integrazione del Mezzogiorno in una societd moderna.
Solo nel corso- di-questa-indagine-sard possibile affermare fino a che punto
¢ rispetto a quali parametri Je manifestazioni del tarantismo vadano conside-
rate anormali e cadano sotto il dominio della psichiatria. Anche 1 quesiti,
peraltro di grande interesse, circa le allucinazioni dei tarantati, come i dubbi
sul controllo di sé nel corso delle crisi di tarantismo possono venire affrontati
seriamente, ¢ risolti, solo se vengono subordinati allo studio di un ambiente
in cui il normale ¢ I'abnorme, la malattia, Ia guarigione ¢ il sentimento reli-
gioso stanno fra loro in rapporti certamente diverst da quelli clie carartteriz-
zano la vita culturale delle nostre cicti. Il fine di una ricerca del genere non &
indifferente per lo psichiatra che ntenda il proprio lavoro non solo come una
applicazione di tecniche mediche e psicologiche ma come un tentativo di ri-
portare i soggetti con disturbi mentali ad una piena capacitd di rendimento
ed ad una matura cooperazione sociale.

Lo studio del tarantismo presenta difficoltd particolari. La societd salentina
non ¢ omogenca ¢ non ha degli standards chiaramente definiti, ma presenta
stratificazioni ¢ contrasti tutt’altro che-semplici.la-cui-origine.va ricercata in
uno studio storico capace di tener conto anche dei pil recenti incontri del
mondo contadino puglicse con certi-aspetti-della civild industriale. D’altro
lato non si pud dimenticare che il tarantistiorha le ste radici nei secoli passati:
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era scontento del suo compottamento». Dopo il matrimonio balld a intervalli
regolari diverse volte ogni anno, scmpre per uno-tre giorni, di preferenza nella
stagione calda, spesso in coincidenza con festivita religiose o con i periodi
mestruali. Dopo il matrimonio il marito la rimproverava per i balli che co-
stavano troppo, ¢ «a temeva perché era tarantatw. Dall’esame della situazione
familiare fu possibile arguire la presenza di contrasti coinvolgenti in partico-
lare i} marito, invalido per una tubercolosi cavitaria.

Osservata a lungo durante Ja danza domiciliare, presentava un’espressione
del volto perpetuamente immobile ¢ chiusa, con gli occhi quasi sempre chiusi;
nessuna sollecitazione ambientale (a parte il ritmo musicale) influiva in gene-
rale sul suo comportamento; durante la pausa tra un ciclo coreutico ¢ I'altro
non comparivano reazioni mimiche neppure per sollecitazioni modicamente
dolorose, o fastidiose come una mosca su una palpebra. (D’alero Jato @ super-
fluo aggiungere che la donna non cadeva mai a terra in modo da potersi fare
del male; inolere negli incervalli fra un ciclo coreutico ¢ I'altro essa inghiottiva
a volte dell’acqua da un bicchiere portatole alla bocca.)

Prolungandosi la danza per ore ed anche per giomi, appare meno incongrua
Pipotesi che la donna potesse avere delle allucinazioni; essa rifer] dopo la fine
della danza che, pur non ricordando nulla di quanto era accaduto (appariva
torpida, rallentata, sosteneva che era passato un solo giorno dall'inizio della
danza), if segnale della fine Je era stato dato da S. Paolo che in dialetto € con
voce ben nota le aveva mormorato vicino alle orecchie: «Ti faccio la grazian
Del resto i parenti sostenevano che essa aveva a volte dei dialoghi con il Santo,
in cui ovviamente nessuno udiva la voce soprannaturale,

L'esempio di questa donna non deve fare inclinare ad una spiegazione troppo
semplicistica del tarantismo. Indubbiamente il caso pud essere considerato se-
condo gli schemi classici della nevrosi isterica, ed anche il comportamento
durante la danza pud venire incluso con buoni motivi nell'isteria in senso lato,
con tutte le ambiguita ¢ le incertezze che questo giudizio comporta per quanto
riguarda la «genuinitd» o la einceritdr di quelle manifestazioni. D'altro canto
non ¢ inutile ripetere che dictro una «diagnosi» singola di questo genere ri-
schiano di scomparire molei dati interessanti, ¢ in particolare gli elementi che
Carattenizzano il tarantismo inteso come fatto culturale dai contenuti simbo-
lici, come «cura» ¢ come sguarigione» mediante la danza ¢ la musica: aspetti
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questi ultimi che escono dai limiti della problematica psichiatrica situandosi
in nna diversa prospettiva interpretativa, ma che non possono venire esclusi
da un’indagine approfondita del tarantismo come fatto unitario.

In veritd, aleri casi avvicinati nclla regione salentina appaiono molto meno
semplici. Si trattava spesso di persone nelle quali non si trovavano evidenti
squilibri ¢ anormalitd di comportamento al di fuori delle crisi del carantismo
ma che nell'ambito di queste ultime presentavano i sintomi piti vari, dalla am-
bivalente insofferenza-attrazione verso la musica e i colori agli stati di trance
con allucinazioni, dai disturbi di tipo nevrastenico-ansioso o vagamente os-
sessivo fino a stati di agitazione psicomotoria o a comportamenti bizzarti ¢
incongrui, tali a volte da lasciare quasi il dubbio di una dissociazione di tipo
processuale: casi ai quali sarebbe stato incauto attribuire un carattere di radi-
cale diversitd rispetto ai quadri raccolti finora dalla psicopatologia descrittiva,
ma che apparivano spesso cosl strettamente connessi con un determinato modo
di vivere e di interpretare la real da poter diflicilmente venir immaginati al
di fuori di esso.

Accettando come utile la diagnosi di isteria in tutti questi soggetti, rimane
da spicgare come mai in una zona depressa come il Salento si osservino cost
facilmente fenomeni di dissociazione isterica o crisi di grande isterismo con
il classico arco di cerchio, oggi del tutto scomparsi nelle grandi cieed ¢ nelle
regioni piti ricche d'Italia: anche lo studio di questi fatti ci riconduce dunque
all’analisi delle loro motivazioni ideo-affettive attuali, allo studio di mecca-
nismi epitimici, ¢ quindi all’ambiente storico-culturale che ne condiziona I'in~
sorgenza in quei Juoghi, in quelle circostanze ¢ in quella particolarissima forma.,
Analogamente si potrebbe interpretare il tarantismo come un delirio, o per
meglio dire come un «deliroider (il Wahnhaft di Jaspers) a tipo di influenza-
mento o possessione: anche qui non mancherebbe qualche giustificazione, ma
il complesso atteggiamento mentale dei tarantati non potrebbe mai venir ri-
dotto in uno schema interpretativo cosi unilaterale, e molti casi e molti aspetti
ne resterebbero decisamente fuori.

La stessa raccolta dei dati, necessaria per rintracciare almeno in via ipotetica
1 meccanismi psicologici che portano alla crisi del tarantismo, non ha grande
valore se non viene interpretata in funzione di uno studio sistematico dell’am-
biente non soltanto attuale ma anche ricostruito per quanto possibile nelle sue
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variazioni storiche, lungo tutto il periodo di tempo in cui il tarantismo & do-
cumentato in Puglia. Questa esigenza risulta particolarmente evidente per quan~
to riguarda le allucinazioni. Resoconti vividi, coerenti ¢ precisi di allucinazioni
visive ¢ uditive a contenuto religioso crano cosi frequenti ¢ cosi familiari da
far sospettare che il significato di questo concetto psicopatologico andasse ri-
veduto nel considerare fa popolazione dei tarantati. La difficolta dell'indagine
viene sottolineata dal fatto che episodi connessi con le gesta dei tarantati ve-
nivano sistematicamente ¢ profondamente deformati da parte di altre persone,
non si sa se per una percezione illusionale dei fatti, o per una illogica interpre-
tazionc di essi, oppure per una falsificazione della memoria in funzione di mo-
delli interpretativi preesistenti, tendenti ad ateribuire ai tarantati ¢ al tarantismo
qualitd scraordinarie ¢ soprannaturali.

Sarcbbe pericoloso riferire troppo frettolosamente questi aspetti ad una
amentalith primitivar® o ad un sistema di vita arretrato, ottuso, ostile al pro-
gresso.® A parte il fatco che sembra ingiusto, olere che inesatto, parlare di
«ostilitd alle innovazioni di ogni genero® di fronte alla condizione di miseria
disperata in cui si trovano molti braccianti della regione, & opportuno osser-
vare che certe persone il cui giudizio era penetrato dai temi simbolici del ta-
rantismo sapevano invece discutere con notevole intelligenza e anche con rea-
lismo sulla propria situazione di vita, sulla disoccupazione, le tasse, la condi-
zione delle campagne. In questo senso 'alterata percezione ¢ Valterato giu-
dizio di certi fatti, ed anche le eventuali esperienze allucinatorie sembra
vadano riferiti all'influenza di fattori culeurali alienantis piuttosto che ad
una generica arretratezza del modo di vivere o ad una mancanza di senso
logico.®

L'ipotesi che i tarantati siano di preferenza soggetti di scarsa intelligenza ¢
scarsa cultura rispetto alla media della popolazione ha ben poco valore finché
manchi una conferma seatistica; 'alto numero di analfabeti fra di essi non &
necessariamente significativo dato che i casi studiati sono pochi in rapporto
ad una regione dove I'analfabetismo & alto. Per gli stessi motivi i dati raccolti
finora non sono tali da comprovare ipotesi che il tarantismo raggruppi indi-
vidui predisposti per psicopatie costituzionali o malattie nervose.

La conclusione di queste note non pud che essere un invito alla cautela. Il
tarantismo ¢ un fenomeno dagli aspetti multiformi, non risolvibili in termini
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esclusivamente psichiatrici; il suo studio futuro potrd probabilmente venir con-
tinuato solo sulla base di una convergenza interdisciplinare...

1 dati di interesse psichiatrico emersi nella ricerca di venti giorni in terra sa-
Jentina sono relativamente numerosi, ma frammentari: Ja necessid di inte-
grarli ¢ interpretarli in modo corretto & un invito a ricerche ulteriori.

Roma, marzo 1960
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caso dare avvelenamenti cosl gravi ¢ dalle caratteristiche cosl spiceate (S. Bettini, comu-~
nicazione personale; S. Pampiglione, I latrodectismo nella zona di Cerveteri, aNuovi An-
nali di Igiene ¢ Micrabiologia», IX, 1958, pp. 1-11).

22. Per una descrizione dettagliata del quadro clinico, cfr. S. Bettini ¢ G. P. Cantore,
Quadro clinico del latrodectisimo, «Rivista di Parassicologias, XX (1959), pp. 49~72.

23. S. Bettini, Indagine sui casi di latrodectisma vertficatisi negli anni dal 1938 al 1958 in
alame Provincie d'Italia, «Rivista di Parassitologias (1960).

24. Vorrei ringraziare qui 'amico prof. Bettini dell’Istituto Superiore di Sanitd di Ro-
ma il cui aiuto mi & stato vermmmente prezioso per il lato zoologico e tassicologico.

25, Non ¢ possibile riprodurre in questa sede una descrizione completa dei comporta-
mienti osservati in questa come in altre circostanze: per maggiori precisazioni si rinvia
quindi al testo del volume. Per gli avveniment della cappella, v, anche pilt oltre.

26, Questo caso, in cul & possibile trattarsi veramente di un leggero colpo di sole, &
I'unico a mio avviso fra quelli osservati che richiami Pipotesi di W, Katner (W, Katner,
Das Riitsel des “Tarentismus, Lipsia 1956) secondo il quale il colpo di calore o di sole sta
alla base del tarantismo storico. Secondo i medici intervistati il colpo di sole & molto raro
nella regione, ed & rappresentato pit che altro da malesseri non gravi. Del resto il clima
ventilato non sembra predisporre alla malattia.

27. L'ipotesi che il latrodectismo stia alla base del tarantismo storico fu sostenuta da
Kobert (R. Kobert, Beitrdge zur Kenniis der Gifispinnen,Stoecarda 1901). E interessante no-
tare che il latredertus si moltiplica in certi anni in modo tale da provocare vere epidemie
di Jatrodectismo: il piti recente aumento annuale in Iialia (di proporzioni relativamente
madeste) fu nel 1947. Per maggiori precisaziond, cfr. 8. Bettini, ap. cit.

28. Le testimoniauze mediche sul tarantismo in questo secolo insistono del resto sugli
aspetti psicologici del fenomeno (F. De Raho, Il farantoliomo nclla superstizione ¢ nella
scienza, Lecce 1908; E. Giordano, Una particolare forma di psicosi collettiva: il tarantulismo,
aNeuropsichiatrias, XIII, 1957, pp. 43-76). De Raho conclude inquadrando il fenomeno
nell'isteria in senso lato; Giordano preferisce risolvere il tarantismo spiegandolo come una
superstizione avente le sue radici nellarretratezza del mezzo sociale salentino e agente
sul singolo attraverso una sdegradaziones dell'individuo quando questi eneri a far par-
te» di un gruppo, di una folla, di una collettivita.

29. F. De Raho, op. c't., p. 26.

30. E stato osservato giustamence che dietro Pimmagine dell’suomo primitivor sta,
implicita o esplicita, I'idea che d’'uomo ¢ primitivo perché ha una mente primitiva, ¢ ha
una mente primitiva per motivi genetici o innati». Il riconoscitento del fatto che sono
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le condizioni oggettive di vita a determinare in ultima analisi «la primitivitd» 0 meno
delia mente dell’'uomo non ha purtroppo ancora eliminato il rischio di interpretazioni
impressionistiche ¢ non sistematiche su culture diverse da quelle che i sono piu fami-
Liari (L. W. Doob, On the nature of uncivilized and civilized people, ¢Journal of nervous and
mental diseasess, CXXVIII, 1958, pp. s13-522).

31. E. Giordano, op. cit., p. 54 ¢ 72.

32. E. Giordano, op. «it., p. 54.

33. Sul tema della variabilitd della percezione in rapporto al contesto storico-sociale
dell'individuo, cfr. R. Canestrari, Il funzionalismo nella percezione, dRivista di Psicologian,
49 (1955), pp. 63-95 (cfr. anche Hallowell, op. cit., p. 608). Per quanto concerne il pro-
blema della frequenza ¢ del significato psicopatologico delle allucinazioni, cfr. I'imposta=
zion¢e di A. F. Wallace, Cultural determinants of response to hallucinatory expericnce, «A.
M. A. Arch. of General Psychiatry», I (1959), pp. 58-69.
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PROBLEMI DI PSICOLOGIA NELLO STUDIO
DEL TARANTISMO

di LETIZIA JERVIS-COMBA

Con il suo studio su trentasei protocolli Rorschach raccolti tra gli aloresi,
Oberholzer stabiliva chiaramente un tipo di collaborazione tra psicologo ed
etnologo.’ Dopo un soggiorno in Alor, Cora du Bois aveva descritto le ca-
ratteristiche salienti della cultura ¢ della personalitd di questa popolazione ba-
sandosi sulle libere conversazioni e sulle osservazioni da lei fatte in tutto il
tempo della sua permanenza. Poi aveva messo in mano al grande discepolo di
Rorschach i protocolli dei test di un gruppo di aloresi ¢ gli aveva chiesto di
trarne a sua volta una descrizione della personalitd caracteristica del gruppo.
Paragonando queste risposte a quelle a lui ben note dello svizzero medio, lo
psicologo era giunto a conclusioni riguardanti il carattere degli aloresi stra-
ordinariamente simili a quelle dell’antropologa.

Questo inserimento delle teeniche psicologiche pit specializzate in una ri-
cerca antropologica aveva gia alle sue spalle i tencativi di Bleuler,? di Henry®
¢ di aleri studiosi,* destinaci ad indagare le possibilitd di impiego del Rorschach
¢ di altri test proiettivi nello studio di diverse culture: sicuato nell’atmosfera
nata dagli studi di Kardiner ¢ dalla sua concezione della personalita di base,
esso appariva estremamente fertile, ed cra destinato ad essere ripreso negli anni
seguenti ad opera di altri eminenti antropologi culturali ¢ psicologi.®

Il pericolo di questa impostazione si rivela da un lato all’esame metodologico,
dall’alero nel tipo di collaborazione interdisciplinare che si viene a creare in que-
sti studi: il paragone delle caratteristiche della popolazione in cui il test ¢ stato
originariamente concepito e studiato con quelle di una popolazione cultural-
mente diversa non ¢ giustificato, perché non si sa su quali norme esso si ap-
poggi;® inoltre, la convergenza di conclusioni che si & in qualche modo rag-
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giunta fra psicologi ¢ antropologi negli studi fatti con questo metodo ha in-
dotto nei paladini di ciascuna scienza maggior sicurezza ¢ fiducia nei propri
metodi di lavoro” senza portarli ad un pid attento esame dei motivi delle di-
vergenze pur sempre presenti, o delle possibilitd di integrare 'un con I'altro
il materiale raccolto anziché limitarsi a cercare reciproche conferme.

Il metodo Cora du Bois-Oberholzer rappresenta tuttavia soltanto uno dei
modi di utilizzazione del test di Rorschach per lo studio di ambienti culturali
primitivi: gid qualche anno prima, Hallowell si era interessato del problema,®
¢ doveva occuparsene in seguito a varie riprese. 1l lato metodologico pid
interessante delle sue ricerche riguarda la possibility di studiare il processo
di acculturazione di una popolazione per mezzo di tecniche proiettive, ed
in particolare del Rorschach:® non si tratta pitd di una descrizione in gene-
rale della personalid di base di un gruppo, ma dell’analisi di diversi stadi
di una medesima cultura, che a causa delle condizioni ambientali & maturata
diversamente in gruppi originariamente uguali. 11 confronto dei protocolli
Rorschach viene dunque fatto all’interno di un certo ambito culturale defi-
nito, ¢ pone percid in risalto le reali differenze esistenti entro quest’ambito.'®

Rimane un’obbiezione da fare anche a questa impostazione: il test diRorschach
¢ nato anch’esso in un determinato ambiente culturale, ¢ non sappiamo se la
teoria su cui ¢ basato sia tale da consentirne un impiego incondizionato in
qualsiasi tipo di ambiente o di cultura. Lo studio dello psicologo australiano
Cook in Samoa, destinato tra I'altro a chiarire proprio questo problema,
giunge ad una conclusione negativa:™* vi sono dei limiti che dobbiamo ri-
spettare se vogliamo che le nostre conclusioni, basate sul test di Rorschach,
non siano avventate.

Ci dicono Jules Henry e Melford Spiro che gli antropologi si rivolsero
alla psicologia nella «ricerca di strumenti che riducessero il lato impressio-
nisticor dei foro studi:'* bisogna quindi che lo psicologo sia particolarmente
attento, ¢ non cada in errori di metodo che possono ridurre la piti accuraca
incerpretazione di un test proiettivo allo stesso livello di una brillance esposi-
zione di impressioni personali,

k Quando ci si appresta ad adoperare un test (anche, ¢ forse pid, se questo
¢ proiettivo) occorre conoscere bene la sua base teorica ¢ le modalitd speri-
mentali di verifica della sua fedeltd ¢ validicd. Possiamo infatti paragona-
re lo psicologo che per la prima volea studi una popolazione primitiva con
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Paiuto di un test, all'inventore del test stesso (o forse pid esattamente ad
un suo collaboratore) che ancora non conosca 'importanza e 1'uso corret-
to del suo strumento di lavoro, con queste differenze: Uinventore ha sul
suo collega lo svantaggio di non poter confrontare il suo metodo di verifica
sperimentale con aleri metodi usati per lo stesso test; egli gode al tempo stesso
di un vantaggio non indifferente: conosce 'ambiente culturale dei suoi sog-
getti perché esso ¢, almeno in larga misura, il suo stesso ambiente culturale.
Chi si trova «sul campor non solo non pud valersi dei suggerimenti di una
proiezione introspettiva, ma deve ridimensionare quei concetti (troppo spes-
so ritenuti universali) che fuori dal nostro ambiente culturale non hanno
pitt valore, o acquistano valori pericolosamente diversi.

Nella fase iniziale dell'incontro fra lo psicologo e la popolazione ancora
ignota, la collaborazione con studiosi di alere discipline (antropologia, so-
ciologia, storia delle religioni) & preziosissima e forse indispensabile. La rac-
colta del materiale grezzo, da cui si vengono delineando le strutture di com-
portamento che lo psicologo dovrd in seguito studiare, chiarire ¢ misurare,
¢ delicata ¢ complessa: ciascuno vi contribuisce portando quelle personali
impressioni a cui 'assiduid con particolari problemi lo ha reso sensibile ed
atcento.

A questo punto inizia lo studio della applicabilitd di un test, con una valuta-
zione dapprima qualitativa, che porterd in seguico a pid rigorose verifiche,
¢ potrd indurre alla fabbricazione di un nuovo strumento se quello noto
non si rivela adatto: lavoro lento, governato da precise leggi® 11 dialogo
con gli aleri membri del gruppo di studio subird in questo tempo una sorta
di arresto: riprcndcr:‘; poi, quando lo strumento sard pronto, ¢ i piccoli dati
sicuri che esso offrird verranno dagli uni ¢ dagli aleri integrati in una visione
pitt ampia (ancorché, per lo psicologo, meno obbiettiva ¢ sicura).

Bisogna dunque adattare gli serumenti alle circostanze, o crearne dei nuovi:
per quanto piccole sembrino le distanze che separano il nuovo ambiente
nel quale andiamo a vivere, per brevi o lunghi giorni, da quello ben noto
nel quale ci siamo fin qui mossi, non dobbiamo pitt dimenticare che solo in
collaborazione con altre discipline possiamo affrontare correttamente il no-
stro problema «sul campor. In questa collaborazione, la psicologia offre, ben
prima che una serie di strumenti culturalmente condizionati, il metodo scien~
tifico per fabbricarli ¢ adoperarli correttamente.
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Preparazione e scelta dei reattivi

Lo studio del problema del tarantismo da un punto di vista storico-religio~
5o ¢ la base su cui & nata ¢ si & sviluppata questa ricerca wsul campo» a cui
lo psicologo ha partecipato come membro di un gruppo che, diretto appunto
dallo storico delle religioni, comprendeva inoltre psichiatra, antropologo cul-
turale, assistente sociale ed etno-musicologo.

Coi dati che i singoli membri del gruppo raccolsero preventivamente sul-
Pambiente salentino ¢ sul problema generale del earantismo, furono formulate
prima di partire alcune ipotesi in base alle quali furono decise 'impostazione
del contributo psicologico alla ricerca e lu scelta degli strumenti. I} nostro
compito prescatava un duplice aspetto: da un lato, si trattava di collaberare
con lo psichiatra per chiarire il problema diagnostico dei tarantati, princi-
palmente per mezzo di test proiettivi appoggiati a loco volta a quelli di li~
vello; dall’altro, bisognava fornire uno sfondo (un scontrollon) a questo grup-
po cosl poco omogeneo gettando un po’ di Juce sulla popolazione salentina
normale ¢ sulle risonanze che in questa assume il problema generale del taranti-
smo. Nei venti giorni a nostra disposizione non sarcbbe stato possibile stu-
diare a fondo le due cose; si poteva forse contribuire a chiarire il valore o
i limiti d’impiego di reattivi gid noti in una popolazione contadina del Sud,
¢ trarre ovientamenti per un pidy approfondito esame della situazione sia dai
risultati dei reattivi, sia da questionari appositamente costruiti, sia da un con~-
fronto con le conclusioni degli aleri membri del gruppo.

Portammo dunque molti reattivi: avremmo sempre potuto operare una
uleeriore scelta sul luogo, ed arricchire le nostre considerazioni teoriche sull’op-
portunith d’uso di uno o dellaltro con quelle concrete indicazioni che Ja
situazione avrebbe di volta in volta suggerito.

Sapevamo che i tarantati appartengono in genere agli strati pid poveri della
popolazione: aveemmo quindi incontrato uomini ¢ donne analfabeti o semi-
analfabeti, oppressi dalla miseria, dalla disoccupazione ¢ in taluni casi anche
dalla fame, legati ad una economia agricola a ciclo chiuso. Per una valuta-
zione del livello ineelleteuale scartammo tutti i reattivi troppo legati alla «carta
¢ matita: speravamo tattavia di avere qualche risultato con il Revised Beta
Examination™ (per quanto palesemente inadatto in alcune sue parti: si noti
per esempio la vignetta sul campo di neve). I cubi di Kohs parevano pily
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prometeenti, sebbene probabilmente non adatti a suscitare nell’adulto illet-
terato una adeguata motivazione. Qualche indicazione speravamo di avere
con il Bender Motor Visual Gestalt Test, con il Wartegg Picture Comple-
tion Test, ¢ con il Rosenzweig Picture Frustration Test.'> Pensavamo inolere
di ricorrere al disegno di persone ¢ al disegno libero tutte le volte che fosse
stato possibile.

Naturalmente, furono scelti fra i test proiettivi il Rorschach ed il T.A.T.'®
Una lista di «parole stimolon, tratte in parte dall’elenco di Rapaport ¢ in parte
scelte da noi tra quelle che potevano avere una rilevanza attuale per il problema
¢he volevamo studiare, avrebbe dovuto permetterci di raccoglicre le associa-
zioni pitt comuni nel gruppo, anche ai fini di un chiarimento di motivi culeu-
rali fondamentali.

Risultati e valwazione della possibilitd d’use dei reattivi

Alcuni reattivi non furono mai adoperati né ci parvero sul luogo utilizza-
bili: ¢id accadde per il «betas, sia a causa delle parti pidy culturalizzate del
test sia per la poca dimestichezza dei soggetti con carta ¢ matica, ¢ per il Ro-
senzweig P.E.T., culeuralmente remoto dall’ambiente salentino.

Nessuna valutazione possiamo fare sull'uso del Bender M.V.G. ¢ del War-
tegg P.C. che per altri motivi non furono mai adoperati: il «prender la matita
in mano» per fare una specic di 4compitor suscita spesso in questi soggetti
forti reazioni di difesa, che avrebbero perd potuto essere a loro volea prese
in considerazione ed eventualmente studiate se il tempo ce I'avesse con-
cesso. Ma il rapido scadere dell’attenzione dei nostri soggetti, unito alla
impossibilitd materiale di trattenersi in clascuna casa pit di un certo tempo,
ci indussero a scegliere i cubi di Kohs o il disegno di persona in rutti i casi
in cui fu possibile somministrare un alero test oltre al Rorschach. Sempre
per motivi di tempo non si fece alcun uso del T.ALT.

Raccogliemmo cosl sette disegni, cinque prove con cubi, tre liste di asso-
ciazioni di parole, oltre a quindici protocolli Rorschach di cui si parlerd a
parte.

La richiesta di discgnarc una persona fu accettata senza difficoltd in quasi
tutti i casi, non sappiamo se per l'etd relativamente giovane (da 15 a 30 anni
circa) di quelli a cui fu rivolta o perché il rapporto fra esaminatore e sog-
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getto era gid stato ben stabilito attraverso una conversazione ¢ la prova del
Rorschach. E difficile valutare questi disegni come test «proicttivos, nello
stesso modo in cui lo faremmo se si trattasse di una popolazione con pita
alto livello di istruzione;'? & ovvio, d'altro lato, che non si puo ricavare da
essi una precisa valutazione dell’etd mencale. Considerate le caratteristiche
del nostro gruppo, ci sembra che essi possano essere utilizzati come una
preziosa guida alla comprensione della maturity intellettuale di ciascuno,
olere che di alcune vistose anomalie della rappresentazione corporea; I'auto-
critica si manifesta infatti in questt soggetti come una generica resistenza
iniziale, superata la quale il rapporto con ["esaminatore (¢ in questo caso per-
tanto anche Patteggiamento di fronte al compito richiesto) diventa d’un tratto
assai semplice ¢ spontanco.’®

Per caso accadde che la prova dei cubi di Kohs venisse somministrata pro-
prio ai quattro soggetti piti scadenti nel disegno: si ebbero sempre risuleati scar-
sissimi (anche nel quinto caso di cui non abbiamo disegno), nonostante la di-
screta partecipazione ¢ U'interesse dimostrato daghi esaminati. Non ci pare
che questi risuleati, forse del tutto easuali, possano escludere una buona pos-
sibilicd d’utilizzazione del reattivo in future ricerche, anche per chiarire quale
frustrazione si verifichi nell’aduleo illeceerato che si accorge di non riuscire a
fare quello che sembra un giocherto da bambini.

Indicazioni forse di maggiore interesse sono emerse dalle associazioni di
parole, sia per il tipo di processo associativo che per i contenuti delle ri-
sposte. Dobbiamo dire anzitutto che i soggetti capivano solo con difficoler
che cosa venisse loro richiesto: in un caso, all'inizio mi fu ripetuta pill volte
la parola-stimolo, in un altro caso mi fu risposto con alcune parole asso-
ciate I'una con I'altra ma senza apparente relazione con la parola-stimolo (pa-
dre-fiore; festa-frutta; Oppurc: eriste-sole; hglia-luna). Questo comporta-
mento si & perd esaurito poco dopo, anche se & riafliorato brevemente nel corso
del test.

I tipi di associazione pidt frequenti sono le note opposizioni (padre-made,
cane-gatto) ¢ le descrizioni serumentali (acqua-bere). A queste si alterna spesso
Vindicazione pura ¢ semplice del significato concreto della parola stimolo
nell’ambiente geografico pilt prossimo, o, in modo analogo, nella storia
personale del soggetto ¢ delle sue preoccupazioni: «citrd-Nardon, «cinema-qui
vicino alla portas, e «figlio-non ne ho avuti, wospedale-I'abbiamo avuton.
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Mondo
Amore
Padre
Festa
Lampada
Mietitura
Primavera
Propricta
Uomo
Casa
Cantiere
Riso
Morso
Cittd
Buio
Triste

I "iglia
Cane
Caldo
Macchina
Madre
Carne
Acqua
Soldato
Mulo
Cinema
Donna
Paga
Ballo
Terra
Ospcd:xlc
T:lb:\CCD
Fuoco
Tasse
Figlio
Tarantola
Specchio

MARIA

mondo

ti fai la croce
domenica
di olio

Ia falce
nascono i frori

che tienc i fondi

uomo

che abiti

lavori

che ridi

rimorso che ti vien da piangere
Nardo

che si fa scuro

che sei triste

io non 'ho avuta

gatto

che fa caldo

che vai a passeggio

madre mia

sta alla vaccheria

Ia fontana

a la guerra stanno

ciuccio

fuori la porta

io son donna

la corriera dice: paga

festa da ballo

plantiamo le patate

mon a S. Antonio

a campagnu sta

a mezzodi ’ho acceso

qui a la porta, la fonderia
non ne ho

stanno in mezzo alla campagna
qui vicino 3 te

PLEPPINA

pozzo
disperata
fiore
fructa
grano
uceelli
ricchezza
donna
chi [a tienc:
orzo
tabacco
paese
luce

Solc

luna
lutto
freddo
motore
padre
fedele
bere
giumenta
arena
nomo
posta
radio
frutei
malati
luce
lampad:l
figlia
scorpione
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ANNA

voglio star bene
felicitd di famiglia
amare il marito
godere

luce ai santi

fatica

buone giornate

voglio andarc a messa

s¢ 'aveva!
suQnare
piangere
musica
Nardd

sera

veleno

gioia di famiglia
tedele

calore

pagare

amare
desiderare
bL‘rU

di Cristo
andare
piacere

amare

male di spalle
se ¢'¢ bisogno
piantare
I'abbiamo avuto
sacrifici

di famiglia
che le paghi
maggiore
veleno

per guardare
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Ci sembra a questo punto che il maggiore interesse delle risposte da noi
ottenute con le associazioni di parole stia nelle indicazioni che si possono
trarre per una maggior comprensione del soggetto ¢ dell’orizzonte economico
¢ culturale in cui si muove. La parola «casa» ottiene per risposta «che abiti,
ma anche ¢ chi ce 'ham ¢ «e I'avessily; emictiturar di «grano» ¢ «falcer ma
anche «faticar; ¢ «macchina» sia «motore» che «ci vai a passeggio» ¢ «pagarer.
Ancora piu precise nell’orizzonte del tarantismo sono le risposte a smor-
so»: «tabaccor, «musica», ¢ arimorso che ti vien da piangere».

Non & nostra competenza trarre da questi piccoli dati altre conclusioni: pos-
siamo indicare tuttavia questo metodo come un mezzo utilissimo di approfon-
dimento ¢ chiatimento dell’ambiente culturale, specialmente ove un maggior
numero di soggetti appoggi alcuni contenuti, rendendoli pit evidenti, ¢ per-
metta altresi un chiarimento dei processi associativi che li hanno fatti emergere.

Nel nostro caso, un contributo particolarmente utile ai fini di una maggiore
comprensione dei contenuti del tarantismo potrebbe venire da una verifica
delle risposte a amorso»: adoperando una lista di parole uguale o simile alla no-
stra su un vasto numero di soggetti tarantati, 0 comunque vicini all’esperienza
culturale del rarantismo, ¢ su un gruppe di controllo (in tuteo simile al primo,
ma lontano dal tarantismo), lo psicologe potrebbe chiarire se nell’associa-
zione «morso-rimorso» il motivo culturale specifico del tarantismo abbia
un peso preponderante, oppure se essa sia dovuea alla pressione dell’assonanza
o di altri motivi culturali generici. '

1] test di Rorschach : risultati ¢ discussione delle possibilitd d’uso

Il test Rorschach fu somministrato a 15 tarantaci.

Le condizioni di somministrazione furono anche qui fontane dallo stwidard
ideale richiesto in tueti i manuali: si cercd tuttavia di contenerne le varia-
zioni in tutti i punti pid importanti.

La somministrazione avvenne in casa del tarantato, in tutti i casi ad ec-
cezione di uno. L'arrivo di due o tre stranieri veniva subito notato in paese,
¢ l'accoglienza da parte dei tarantati (¢ specialmente dalle Joro famiglie)
non fu sempre cordiale: in parte per una generica diffidenza, ma soprattucto
a causa del ricordo ancor vivo di servizi giornalistici poco scrupolosi. Fu
quasi sempre possibile rassicurare tutei in breve tempo, spiegando che erava-
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mo sdottori di Roma» ¢ desideravamo capire la loro malattia per poterli even-
tualmente aiutare in seguito: crollata la barriera iniziale, difficilmente risor-
gevano ostacoli, sijenzi, o reticenze. Spesso si instaurarono anzi rapporti
di grande cordialitd e perfino di devoto attaccamento. Possiamo quindi par-
lare genericamente di un atteggiamento positivo ¢ di una buona collaborazione
da parte dei nostri soggetti:'? la partecipazione era in alcuni casi tanto viva
da manifestarsi in una seric di espressioni intente, preoccupate ¢ perfino spa-
ventate (Anna di Nardd, Immacolata di Taviano, Fernanda di Nardd);
alere volte, una certa reticenza si esprimeva nell’autocritica ¢ in dichiarazioni
di incompetenza (Pictro di Nardd, Giorgio di Galitonce); non vogliamo di-
menticare infine di segnalare il caso di Peppina di Nardd, che temeva rispon-
cera sulla liceird di sottoporsi al test.

Spesso parenti o vicini assistevano alla prova, ¢ sarebbe stato impossibile
allonganarli senza creare uno stato di tensione o sospetto nel soggetto, o addi-
rittura incorrere in un rifiuto. La stranezza ¢ novitd del procedimento susci-
tava anzi curiositd ¢ interesse: tutti avrebbero voluto vedere ¢ commen-
tare, ma si riuscl ad ottencere che cid venisse fatto soltanto alla fine della prova.
Solo in un caso le condizioni di ambiente influirono in modo grave sul sog-
getto (prova eseguita nell’ufficio del sindaco di un paese, alla presenza del
sindaco ¢ medico del pacse ¢ di un assessore): non utilizzeremo il protocollo
che fu raccolto del resto soltanto per motivi di opportunitd contingente.

I carantati abitavano in paesi diversi della Penisola Salentina: non vi fu
percid occasione di scambi di notizie tra 'uno ¢ I'altro nell’incervallo di cempo
compreso tra due nostre visite; nei casi in cui questo avrebbe potuto acca-
dere, si cbbe cura di far tutto in un giorno. Non fu sempre possibile una
indicazione precisa dei tempi, in particolare di latenza: abbiamo comun-
que riportato la durata totale del test, 'ora d’inizio, di presentazione della VI
tavola (mezd) e di fine in tucti 1 casi in cui & stato possibile prenderl, ¢ da-
tenza» ove questa fu ovvia anche senza riscontro cronometrico. Fu sempre ado-
perato I'italiano, non il dialetto. La somministrazione avvenne a volte da
parte della psicologa a volte da parte dello psichiatra: cid non soltanto per
csigenze banalmente pratiche, come la presenza dell’'uno o dell’altra nelle circo-
stanze pitt favorevoli, ma anche perché i primi contatti stabiliti con i tarantati
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suggerivano quale dei due fosse pitt adatto. In particolare, per ovvii motivi,
lo psichiatra raccolse sempre le risposte degli uomini.

La consegna cra sempre Ja medesima («ora ti fard vedere delle tavole, dim-
mi che cosa ti sembra che siano, a che cosa somigliano») e ci si astenne dalla
spiegazione sulla maniera in cui le macchic sono state ottenute; si ricorse,
pur molto a malincuore, all’'esempio delle nuvole in cui si possono ravvisare
varic figure soltanto nei due casi in cui il soggetto non riusciva altrimenti
a comprendere il suo compito (Maria ¢ Rosaria di Nardd).

Una patticolare difficoltd fu rappresentata dall'inchiesta: quasi sempre il
soggetto non comprendeva le domande che gli venivano rivelte per accertare
i determinanti, ¢ spesso, richiesto di precisare la collocazione di una forma
vista (¢ magari ben vista), rifiutava la propria risposta, si schermiva, si con-
traddiceva, ¢ finiva per rifugiarsi nel silenzio. Queste difficoltd, dovute sia
allo scarso livello intellettuale, sia all’imbarazzo ¢ al timore, ci inducono ad una
grande cautela e forse ad un atreggiamento interpretativo che impoverisce i
nostri protocolli.

Li vogliamo comunque qui riprodurre, ¢ rimandiamo al seguito ogni altro
commiento.

MARIA DI NARDO: 29 anni, coniugata, senza figli; analfabeta.
tempo totale: 4’

I Nuvole,

It Una cosa di fuochi; arrostendo qualcosa.

11£ Due gatti che stanno acchiappando un nastro che por-
tano via,

v Un animale.

A Un porco che P'uccidono con le gambe stese.

Vi Un topo, ¢ ci ha anche i bafh,

VIl Un diavolo che porta le corna.

VI Rosse L Porcini piceoli, che cacciano la coda corta e prendono per

mangiare.
X (Questa ¢ difficile). Un animale con la bocca di fuoco.
X Tante tarante,
Verde Serpe.
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GIORGIO DI GALATONE: anni 23, celibe; analfabeta.
tempi: 11.47; [1.59; I2.

L alto

L appendici alte
Vv
VI

M grigio basso
VI
Vi

X

L azzurro

ROSARIA DI NARDO:
tempo totale: 6’ 307

1

1T

1T (latenza)
IV (latenza)
Vv

VI

VIL

VI

IX

X

(Devo dire cos’?.) La corporatura nostra dentro (vedo
tutto, tutto vedo).

Rosso sopra, sotto, a destra ¢ a sinistra;j nero ¢ biaunco in
mezzo. (Che potrebbe essere: Non 'ho mai visto.)

Rosso ¢ nero a sinistra.

Le nostre braccia piegate.

Tutto questo nostro dentro.

Braccia piegate,

Persone a braccia aperte.

(Questa & un'altra cosa. Non ti so dire cos’d. Mi vergogno.)

Testicoli.

(Non so spiegare, non te lo so dire.)

Rossa, verde: pit o meno di rosso, verde in mezzo.
(Ma che cosa & non lo so.)

Rosso, verde, in mezzo a destra ¢ a sinistra. Meno rosso,
sempre a destra ¢ a sinistra (ma non so cos'¢, non
lo 50).

Verde a destra ¢ a sinistra, in mezzo, a destra e a sinistra.

(Mi sembra che Je ho viste qua, ma da parccchio non le
ho viste. Non ti so spicgare che cos'2.)

amni 13; [ elementare.

(Non lo conosco.) Nuvola che s¢ ne va e fa bianco.

L'uva quando & nera, poi esce un po’ di rosso.

Pare un fazzoletto nero e nocchettine rosse.

Un cane nero.

Un cavallo morto per terra.

Una montagna nera con un pizzo alto.

Una ruota nera: qui ¢ ingresso perché la gente entri.

Una bandiera. Dai laci salgono i cani.

Un quadro di tutti i colori.

Un quadro di tutti i colori (Come quello! ¢ indica un
quadro del S. Cuore.)
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COSIMO DI NARDO: (fratello della precedente); 18 anni, celibe; IV elementare. 13 S rbbe ar Wl o
byl e b " arancia Occhi ¢ bocea (ma I'animale non figura).
I Un animale, una specie di taranta, X  Azzurro L Taranta.
Corna sup M Becchi di taranta. Bruno L Taranta.
11 Piramide sup M Specie di «tagliaforbici» (= scolopendra),
Cappucci rossi Specie di uccelli coi musi lunghi. PEPPINA DI NARDO: anni 33, coniugata, con 4 figli; analfabeta.
Il Rosso chiarc M Specie di cuore. tempi: 9.55; 9.58; 10.03.
Una specie di bamboletti neri. ' Laie
v Corpo intero di un cristiano. il Cli;‘izom'
) bpecle 1 con.iglio.‘ : - HI Tlultn 13. forma nostra di qua (vagamente indicandosi
VI (Non somiglia a nicnte, non mi par niente.) - i’ W ) ! 9 ag: ‘
Vi Specic di carta geografica. (Non mi par niente.) t . = T
Busso L IV Socaks 3t it ! v Tutta la persona.
asso L in sambe di animale. i v Rl i
VI Orsi, animali feroci. % }\f}‘;in‘“l persona.
alc.
IX zudt *F ﬁtzzdl st VI Come una croce.
A prgac. o Vit Come una persona, wmna pud anche essere animale.
Arancio in 'V Queste sotto son le radici. VIl Rosso L & ittt
i é:;;:\rl]‘:(') & Ez;:]:fgm IX VerdeL : Testa di animale.
8 it (TSR _. X  Azzurro L Scorpioni.
Bruno sup M Scorpioni neri feroci.
Masse violacee L Roba che loro mangiano, § f ¥ :
IMMACOLATA DI TAVIANO: anni 36, coniugata, con 1 figlio; I clementare.
ANNA DI NARDO: 34 anni, sposata, con 4 figli; analfabeta. I (latenza) Corpo gran-
tempo totale: 7', ‘ de L Ala di angelo.
1 : ] - Corna piccole sup M Teste di Jeor.
Fotografia di vermi. Scorpione. S iy Lok
I : . | 11 Grigio, terzo sup Anche qui teste di leoni.
I (lat) Pinnacolo M Un verme che sfiata con la bocea in alto. = ; : e T,
1 3 Rosso meth sup Coso di elefanti (proboscide).
II  Nero basso M Taranta con le zampine. 3 ;
I " ) Il (latenza) (Quiesti cosa sonoz)
v (Com'¢ brutto questo, com’¢ fiacco. Non posso guardarlo. Nero inf L IR T
Che specie di verme & Questo non lo conosco, & v (Qlucrs);o I ;;)xlosco )
tanto brutto.) v Farfalla :
V  Qesporgenze L Tagliaforbici, con due teste una avanti e una indietro. VI Sl d.i déace grossa
Comna alee M Testa di tagliaforbici :m.chc A VIl Terzo sup (Questi cosa sono?) Testa di morto.
VI (latenza) Taranta. Ce ne sono di tante specie. Ah, ora lo so: a- ' VIl Rosso L Topolini
gara» che shiata. q j ey 5
VII Corma Taglistsic, coj piedi | IX (Quc:;tc)csc:sa c'entraz) Fuoco acceso, montagna con fuoco
R et Tum.nta. X Bruno sup Scimmie che stanno cadendo.
Rosso L Cani,

Verde sup Mucca.
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CATERINA DI TAVIANO (madre della precedente): anni 65, coniugata, con 9

1T
1t
v

VI
VII
Vit

IX

figli; analfabeta.
(latenza) grigio M

(latenza)
Massa sup

Terzo sup
Rosso L

Filettatura

Verde-grigio-arancio

sup

Corpo, con le mani, ma capo nicnte.

Gatto: muso, orecchie, piedi, occhi.

(Oh oh Gesul) Testa, viso, collo, mento, naso.
Scorpione.

(Studio ma non vedo niente.)

Monumento ai caduti.

Forma di animale, con il corno dell’animale.
Topi.

Ossatura,

Polmoni.
(Ah!) Taranta. Un’altra caranta. Scorzoni (= bisce).
Scorpioni.

MICHELE DI NARDO: anni 18, celibe; I1 clementare.

Il
11
18%

VI
VII
VI

X
X

tempo totale: 7'

Grigio M ristretto
Rosso sup

(latenza)
Massa sup M

(latenza)
Spine M terzo sup
Arancio inf

O

O

(Non vedo niente. Cosa potrcbbc esserer) Stomaco.
Polmoni.

Due persone, una coppia.

Una parte di una persona.

Qualche animale.

Specie di angelo. Portan le ali e vola.
Pelle di qu:xlc}xc animale.

Denti.

Stomaco di bestia.

Tutta la natura umana.

Cervelli, polmoni, stomaco.

Questo ¢ quando & arrabbiato il cane.

PIETRO DI NARDO: anni 43, celibe; 111 clementare,
tempi 11.17; 11.20; T1.24.

I
II
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Bianco sup M
id.inV

Rana? no.
Boceaz no.
Questa ¢ la bocca.

I
v
\

VI

VII
VIII

IX
X

Vv

(latenza)

APPENDICE I1

(Chi li conosce, dottore mio?) Due pupi.

Tartaruga.

Uccello:ali, gambe, bocea aperta. (Non & competenza mia.)

Respi (= rospi grossi) a quattro gambe (sono avvelenati,
se ti sflatano gonfi tutto).

Coniglio: quattro gambe, bocca.

Albero, con due scimmie che ci salgono, una di qua ¢
una di la.

(Questo non lo so proprio, non capisco nicnte.)

Ragni che mi hanno punto. Altri animali.

CARMELA DI S. PIETRO: 18 anni, nubile: I elementare,
tempi: 17.38; 17.43; 17.50.

I

v

Vi

VI

VIII

Masse L

Linea M

Corna sup M

Nero tutto

Bianco interno sup

Rosso inf

Rosso sup

Petto d. omini

Gamba d. omini

Grigio centr int

Testa

Rosso sup

(latenza) Massa sup
inv

Salienze grige inf

Rosso L
Zona centr
Linca M

Spalle ¢ polmoni.

Spina dorsale.

Scapole.

4Le nostre ossa quis (= bacino).
«Qui» (indica verso il proprio sesso).
Stomaco.

Gambe.

Petto (indica il proprio).
Braccio.

de nostra ossa qui» (bacino).
Testa,

(Questo non so.)

Tronco (indica il proprio) e le ali (indica le clavicole).

Al, questo & un animale, ma non so quale. Queste sono
le corna ¢ queste sono le zampe.

Questo & qui (indica il proprio collo).

E qui (cosce).

Questo ¢ un animale, non so quale ma so che & un ani-
male: corpo, ali, gambe.

Oh, c¢'¢ anche i denti,

Animale: duce nguali, uno qui ¢ uno qui.

Anche questo & un animale: pecora.

La spma dorsale.
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Arancio inf Le ali
X O Animale.
Forma come di chitarra.
Spine arance Le taglie dei tagliaforbici ( = scolopendra).
Verde Questo & un orso, di quelli che si dice orsi bianchi.
Rosa esterno Teste di uomo.
Spine verdi nel rosa  Qui ¢’¢ una mano, vedi le dita.
Linca M «Qui» (indica petto ¢ busto).
X  Grigio Stomaco, ¢ poi quello che viene alla bocea (= esofago).
«Qui» (indica imprecisamente verso la spalla).
Azzurro L Albero (coi nidi d'uccello).
Topo. Tagliaforbici.
Azzurro M Fontanella. Rubinetto,

RITA DI ALEZIO: anni 76, coniugata, con & figli; analfabeta.

I Piccole corna M (Non vedo niente.) Due dita qua.

Il Duc cose lunghe, altre corte. Due teste.
{1l (Non le so chiamare.)

v {(Non so.)

v Animali ¢ loro gambe.

Vi Taranta. (Ah Santu Paulu meu.)

VI -

VI Animali.

IX —

X

I scguenti protocolli, per mancanze di altri dsti, non furono inclusi nel campio-
namento che servi di base alla ricerca etnografica ¢ storico-religiosa:

LUIGIA DI TAVIANO: anni 65; coniugata, con 9 figli; di Taviane.
tempo totale: 13’ cirea,

1 Colomba: bocca, piede, ala, corpo.
Il Grigio sup M Bocca, picde.
Nero tutto Cane: orecchio, coda, muso. Picde.
11 Bocea ¢ capo; cuore, petto ¢ piedi.
v (Brll!tn!) Capo ¢ corpo. Piedi.
Corna sup L Piedi anche qui.
322

APPENDICE II

v Corna, Picdi, als, corpo.
VI Capo con bocca. Ala.
Terzo inf Corpo spaccato coi piedi.
VII Capo ¢ bocea: corno, uno ¢ duec. Ale, piedi.
VIl (latenza) Rosso L Figli. Topi.
Grigio sup Capo.
X Piedi, poggiano in terra, Bocca, corpo.
X  Azzurro e caffé L Tarante. Scorpioni. Due altre piccole (tarante).
Bruno sup Due altri scorpioni.
Masse violacee L La panza dello scorpione.

FERNANDA DI NARDO: anui s4.
ccmpi: 11.26; I11.31; IL.34.

I (Non mi fido di dire.) Uno scorpione.

Il (Che saccior Non so.) Tanti animali, che se li vedi cosl
non sai dire, ma a terra 81 conoscono.

Il  Neroinf L (M.‘I]l?) Tanti scorsoni (—-‘bi‘.L‘(').

IV  ComalL Scorsoni che scendono.

V  Sporgenze Tanti animali che si trascinano in ceera.

A% (Non so.)

VII Serpe che si arrotola.

VIII Rosso L Pescecani nel mare.

IX (Non so.)

X  Verde Serpe.

Nota: sono state indicate solo le collocazioni che non risultavano evidenti dal contesto,
ed erano state indicate dai soggetti.

Come si vede, alcuni di questi protocolli sono estremamente interessanti:
forse, qualche caso si presterebbe meglio ad una analisi individuale qualita-
tiva piuttosto che quantitativa, percentuale e statistica, che rischia di na-
scondere in una generale anonimith le poche indicazioni originali ¢ valide
di questo materiale. Vedremo in seguito se ¢ come ci sembra possibile cercare
di tracciare dei profili individuali. Per ora, non vogliamo omettere una breve
serie di indicazioni numeriche sia 4 titolo orientativo che per vedere se ci
sia Jecito stabilire un paragone con aleri studi, a cui questo possa per diversi
motivi confrontarsi. Tutte le indicazioni numeriche ¢ percentuali vogliono
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comunque soltanto permettere un pit sintetico apprezzamento delle risposte
del gruppo, apprezzamento che ¢ ¢ rimane indicativo, Una maggiore cla-
borazione statistica del nostro materiale, che sarebbe auspicabile per trarne
pit complete ed obbicttive informazioni, non ci & possibile sia per la picco-
lezza che per le caratteristiche del campione.

Dai nostri 14 soggetti ottenemmo un totale di 185 risposte, con una media
di 13,2 per soggetto, che scende ulteriormente se escludiamo il solo protocollo
pit lungo (Carmela di S. Pictro). I rifiuti furono 13, di cui 5 in wn solo
protocollo (Rita di Alezio).

Le tavole risultano interpretate globalmente per il 319, dei casi, nei grandi
dettagli per il 459%.2 Le risposte sono determinate in forte percentuale dalla
forma della macchia (85 9%):* di queste forme, poco pilt della meed sono ben
viste (F4) mentre le altre sono mal viste o, moleo pilt raramente, indeter-
minate (F-).

Le rimanenti risposte sono determinate dal colore, pili 0 meno unito alla
forma,® ¢ solo un piccolissimo numero dal movimento.® Dobbiamo poi
notare che gli animali occupano pitt del 509, delle nostre risposte,™ la fi-
gura umana circa il 189/, mentre il rimanente & costituito in larga parte da
risposte anatomiche.®

Da questi dati, si potrebbe trarre una semplice conclusione pessimistica:
il livello intellettuale di questo gruppo di persone & molto basso, tanto basso
da impedire praticamente qualsiasi alera analisi per mauncanza di dati, La
deficienza intellecruale si manifesterebbe in una scarsa capacitd di osserva-
zione ¢ di attenzione, in una stereotipia ¢ in una sterilitd del processo di idea-
zione tali da rendere spesso impossibile una espressione dell’affertivied (se
non si vuol addirittura pensare che la risonanza interiore stessa sia coartata):
tranne in quei pochi casi in cui la pressione degli affetti (Rosaria di Nardod, in-
quieta adolescente) o la disorganizzazione del processo ideo-aftettivo (Giorgio
di Galatone, forse schizofrenico) ne facciano comunque emergere la presenza.
A una diversa conclusione crede di poter giungere il Giordano nel suo studio
sullo stesso argomento pubblicato alcuni anni fa.®® Scegliendo i protocolli pit
dimostrativi dal complesso del suo materiale, ricavato con una somministra~
zione del test di Rorschach avvenuta «forzatamente con mezzi di fortunar,
Giordano «i presenea sette casi di tarantati®® ¢ conclude indicando «a forte
nocivitd dell’ambiente su soggetti a livello intellettivo suflicientemente buono
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ed affettivamente per lo piti ben controllato».® Purtroppo I'autore non i
comunica in tutti i particolari le modalicd di somministrazione del ecst ¢
non ¢i mette a disposizione tutto il materiale raccolto: il che avrebbe con-
sentito un pidt valido paragone fra la nostra ricerca ¢ la sua. Comunque sa,
a parte il fatto che in entrambe le ricerche manca un gruppo di controllo su
cui misurare le deviazioni dei tarantati,®® occorre tener presente che conclu-
sioni del genere, pitt o meno pessimistiche, partono da una valutazione del
test di Rorschach astratta dal contesto culeurale.

La gravitd di questa omissione si manifesta particolarmente se rivolgiamo
la nostra attenzione a due serie di problemi (del resto strettamente legati
fra loro) che vari studiosi del Rorschach hanno gid da tempo sollevato, ¢ in
parte sperimentalmente indagato: quale influenza ha il grado di istruzione del
soggetto e quale influenza ha la sicvazione di test sulle risposte:

Rorschach riteneva che alcuni parametri del suo test™ potessero misu-
rare le doti naturali che, insieme con altre acquistabili, concorrono a formare
Pintelligenza di un womo: la loro presenza o assenza in un psicogramma
dovrebbe percid essere dipendente unicamente dalla presenza o assenza di que-
ste doti nel soggetto.

Accade perd che una forte variazione a carico di questi parametri sia determi-
nata dal livello di istruzione dei soggetti: studi molti interessanti a questo
riguardo sono staei faeei in lealia da Rizzo® ¢ da De Renzi ¢ collaboratori.®
Questi ultimi in particolare hanno ritenuto di poter affermare, dopo un pa-
zichte ¢ attento lavoro statistico, che non solo «l'influenza del sesso e dell’etd
¢ esigua nei confronti di quella della culturar,® ma il grado di istruzione ha
rivelato di influenzare come nessun altro fattore la quantitd ¢ la qualith delle
rispostes:** nello studio sull’importanza dell’istruzione, essi paragonano i pro-
tocolli di trecento italiani adulti normali, di cui cento con istruzione univer-
sitaria, cento con istruzione media ¢ cento con istruzione elementare, cutti
scelti nel Nord.

Accostando i nostri risuleati ai loro (sempre con quelle cautele imposteci
dai limici delle nostre statistiche ¢ dalla considerazione che i nostri soggetti
crano del Sud) dobbiamo ricordare che il nostro gruppo sembra ancor meno
favorito dall'istruzione del loro gruppo eclementarer: sia perché quasi tueei
1 nostri soggetti sono analfabeti o semianalfabeti, sia perché la loro vita con-
tadina, lontana dalle cittd, meno li espone agli stimoli portati da manifesti
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¢ giornali, o dalla radio ¢ dal cinema. I dati da noi ottenuti con il test di Ror-
schach dovrebbero quindi trovarsi sul prolungamento discendente della linea
ideale che collega «universitarip a «medip, ¢ «medi ad sclementariy, ¢ cid
accade in larga misura. In particolare, confermiamo nei soggetti con scarsa
istruzione un numero basso di risposte, un alto numero di rifiuti, una grande
scarsitd di risposte determinate dal movimento o dal colore (assai piti evidente
nel nostro gruppo che in quello «clementare» di De Renzi ¢ coll.), una forte
percentuale di percezioni determinate dalla forma (anche questa, molto pits
cvidente nel nostro gruppo). Dobbiamo osservare viceversa che la percentuale
di forme ben viste cade nel nostro gruppo a valori bassissimi rispetto a quelli
di soggetti con maggiore istruzione: cid ¢ in accordo coi dati di Rizzo, ma
non & confermato da De Renzi e collaboratori.®

Queste indicazioni sono molto rozze, anche per la mancanza di una adatta
taratura del test.® Esse ci consentono tuttavia di confermare la grande in-
fluenza esercitata dal grado di istruzione del soggetto sulle suc risposte alle
tavole del Rorschach.

Si potrebbe essere tentati a questo punto da una conclusione teorica a ca-
rattere generale: potremmo dire cio® che Uintelligenza & ovviamente migliorata
dall'istruzione, che «ilata ¢ incrementa la viea interiore attivandone I'affet-
tiviti: donde una maggior ricchezza di sentimenti ¢d una maggior socic-
volezza nelle persone pit istruiter.® Queste illazioni equivalgono ad un ri-
conoscimento della validith universale deltest di Rorschach, in quanto ri-
conducono la definizione operativa dell'intelligenza ¢ dell’atfettivied precisa-
mente a quelle volute originariamente dall'autore (salvo a contraddirlo sul
carattere «innato» o «cquisitor di tali aspetti della personalitd).

Sembra a noi piuttosto che si debba qui portare |'atcenzione sulla comples-
sitd della sicuazione di test, ¢ sulle variabili che pit vistosamente possono
influenzarla, modificandone i tratti essenziali.

Theodora Abel, nella sua analisi degli studi fatti col Rorschach in diverse
culture, indicava come problema cruciale quello defla scelta di una adeguata
motivazione: si pud indurre il soggetto ad accettare la prova promettendo-
gli un premio (cosi fece Henry, con tabacco ¢ cioccolata), o valersi della
sua soggezione rispetto alla persena «biancar o <istruitar (cosi fece Bleuler),
ma bisogna ricordarsi che la scelta non ¢ senza i!'npormnzn.”s

Numerosi studi spel‘imcntzﬂi ci dimostrano come anche all'interno di una
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stessa cultura, anche all'interno di una stessa societd, esistano o possano es-
sere create situaziont che conducono ad affrontare il test in modi tanto di-
versi da riflettersi anche sut risultati. Alcune vanabili situazionali introdotte
sperimentalmente rivestono, da un punto di vista pratico, poco interesse:*
altre sono invece assal interessanti, ¢ purtroppo non ancora sufficientemente
indagate. L'esaminatore, il luogo d’esame,* la condizione sociale del seg-
getto,™ la definizione soggettiva della situazione di test' sono stati oggetto
di studio, ¢ se pure le conclusioni analitiche su tutti gli aspetti dello psicogram-
ma toccati dalla diversa motivazione non sono sempre identiche,* bisogna
ammeteere che le convergenze sono cosi notevoli da indurci ad accettare come
provata l'ipotesi che la situazione di test ha una precisa influenza sul rendimento
del soggetto.

Una osservazione di particolare interesse per noi emerge dallo studio di
Riessman: il quadro delle risposte date al Rorschach dai soggetti appartenenti
alle classi pit povere (lower class) somiglia molto a quello di chi, pur aven-
do una condizione sociale pitt privilegiata, si trovi a prendere il test in condi-
zioni di stress. Cid non deriva da una particolare coartazione della personalita
inerente alla bassa condizione sociale, giacché aleri metodi di indagine rive-
lano in questi soggetti una personalitd ricca ¢ differenziatas si eratta piuttosto
di reazioni ad una situazione che non ha lo stesso significato per chi viva in un
contesto esistenziale diverso da quello in cui il test & stato studiato. In qual
modo precisamente si articoli questa diversitd di situazioni & un campo ancoa
aperto allo studio: si & suggerito che possa dipendere dal fatto che il compito
richiesto non appare importante o che lo stimolo non strutturato evochi com-
portamenti diversi.*”

Dobbiamo comunque concludere che Pistruzione pura ¢ semplice ¢ Vinfluen-
za da essa esercitata sulla personalitd, non sono gli unici factori che diffe-
renziano i protocolli di gruppi appartenenti a diversi livelli socio-ccono-
mici; ¢ che qualsiasi pronunciamento fatto con 'ausilio della teenica di Ror-
schach su una popolazione non ben studiata, sia per numero di casi e sot-
tigliezza di indagine statistica, che per valutazione delle motivazioni situazionali
¢, oggi, soggetto a gravi critiche: non sappiamo se ¢ con quanta fedeltd il
Rorschach possa rispecchiare la personalich di certi soggetti.

Il dilemma & alle radici: forse, impiegando altre norme, questo test potrd
ancora servirci (cosi pensa Auld);* forse invece esso si rivelerd inadatto a

327



LA TERRA DEL RIMORSO

cansa della struttura del test ¢ del suo rapporto con il contesto esistenziale
del gruppo (cosi ritience Riessman).*”

Nel nostro caso particolare, non possiamo quindi pronunciarci né sull’in-
telligenza né sul carattere di questi tarantati, ¢ tanto meno sulla loro @or-
malith» o wanormalitds, desunte ovviamente dalla cccezionalith o meno di una
risposta, giacché non abbiamo a disposizione una esauriente ricerca sull’aduleo
normale delle campagne del Sud, e neppure una indagine sufficientemente
approfondita del nostro gruppeo.

Vorremmo tuttavia portare un contributo positivo allo studio delle possi-
biliea di utilizzazione del test di Rorschach in queste circostanze: ¢i sembra
che qualche indicazione possa nascere dal confronto del protocollo di ciascun
tarantato con la descrizione generale del suo caso, cosi come si presenta dal-
Vosservazione d’ambiente ¢ dai vari colloqui coi membri del gruppo (psichia-
tra, storico delle religioni, assistente sociale, antropologo culturale).

Il dato che maggiormente si impone alla nostra atrenzione & 'importanza
dei contenuti delle risposte:™ a volte essi appaiono legati direttamente ad una
esperienza traumatica del soggetto (Michele di Nardo, risposta alla Tavola X);
a volee riflettono nell'insistenza dei temi macabri aggressivi o violenti, gravi
contrasti ¢ conflicti ambientali (Maria di Nardd, risposte alle tavole I, V, VIl ¢
I1X); a volte indicano, attraverso Peceessivo peso dell'immagine corporea
non disgiunto da riferimenti sessuali, la presenza di atteggiamenti comples-
suali (Carmicla di S. Pietro: anche il suo disegno di persona, con organi in-
terni in trasparenza, appoggia i risultati concenutistici del Rorschach).

Ma sia per questi che per altri contenuti, quali il cibo, o i temi religiosi
(ala d’angelo, corna di diavolo) o, ancor pil, quelli strettamente connessi
con l'ideologia del tarantismo (tarante, scorpioni, vermi che wfiatano» ecc.)
lo psicologo non ¢ in grado di fare un discorso compiuto se non lo soccorre
chi abbia le conoscenze tecniche della storia dei simboli e dei riti del tarantismo
o della particolare situazione socio-economica dell’individuo e del gruppo.

La possibilitd di integrare in un ampio quadro i profili dei singoli casi stu-
diati ¢ del gruppo sfugge alla nostra competenza ¢ sorpassa i limitl di una
ricerca che ebbe nella scarsita di tempo il solo vero ostacolo al raggiungimento
di una migliore collaborazione interdisciplinare.

Ma dalla considerazione dei nostri limiti possiamo trarre pitt di una indi-
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cazione per il futuro. Bisogna da un lato ridurre al minimo quel lato mutevole
¢ incontrollato che permane nella somministrazione di molti reattivi ¢ che &
legato non solo agli aspetti pii esterni della tecnica psicometrica (che si pos-
sono ¢ si devono agevolmente controllare: luogo ¢ tempo di somministra-
zione, consegna, ecc.), maalle pitt profonde variabili che toccano la wituazione
di testr. D’altra parte, occorre una maggior quantitd di informazione, ¢ questa
pud esserc in gran partc raggiunta moltiplicando 1 colloqui ¢ le interviste
guidate che lo psicologo ¢ gli altri membri del gruppo (antropologo culturale,
assistente sociale, ¢, in un caso come il nostro, storico delle religioni) pessono
costruirsi insieme, sia durante lo studio preliminare, che nella fase di prova
¢ nelle suceessive claborazioni sul campo, fino alla valutazione dei risuleati.

Solo allora sard possibile ricavare, da un metodo in campo proprio ¢ da
una viva collaborazione con altri, quella serie di indicazioni che permete-
ranno ad ogni psicologo di pronunciarsi sul valore dei suoi strumenti ¢ di
portare infine per mezzo di essi un contributo originale ¢ valido allo studie
di fenomeni culturali complessi.
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t. E. Oberholzer, in C. Du Bois, The people of Alor, Minncapolis 1944.

2. M. ¢ R. Bleuler, Rorschack’s inkblot test and racial psychology: mental peculiarities of
Moroceans, in «Character and Personalitys, IV (1935), pp. 97-114. Per quanto impostata
come studio di spsicologia razziales, questa ricerea interessa anche chi si occupi di apsi-
cologia culturales in quanto mette in rilicvo le variazioni di comportamento di individui
appartenenti ad un particolare ambiente, defiuibile non solo in funzione di caratteristiche
razzialj.

3. J. Henry ¢ A. Schachtel, Rorschach analysis of Pilaga Indian children, in «American
Journal of Orthopsychiatrys, XII (1942), pp. 679~712.

4. Per una rivista della lerteratura in materia fino al 1948, v. T. Abel, The Rorschach
test in the study of aultwre, in Journal of Prajective Techniquess XII (1948), pp. 79-93. Un
vasto studio ¢d una vasta bibliografia si trovano pill recentemente in A. 1. Hallowell,
The Rorschach technique in personality and culture studies, in Deeclopment of Rorschach tech-
nigue di B, Klopfer, New York 1956, vol. 1I, pp. 458-544.

5. Tra i pit noti, citiamo L, ¢ J. Thompson, The Hopi Way, Chicago 1945; G. McGre-
sor, Warriors witheut weapons, Chicago 1946; ¢ D. Leighton ¢ C. Kluckhohn, Children
of the people, Cambridge, Mass., 1947.

6. Infaeti T'. Abel indica un pericolo cll’uso di analogic psicopatologiche tra individui
della nostra socictd ¢ tipiche strutture della personalith di individui appartenenti ad altre
socieths (op. ¢it., p. 90), mentre FL. Lantz critica «l sistema di usare norme prese dalla cul-
tura occidentale quando queste confermano i risultati dell'etnologo, ed usare invece spie-
gazioni derivate dallimmediato contesto culturale quando le altre vengono a mancares
(Rorschach testing in pre-literate cultures, in «American J. of Orthopsychiatrys, X VI,
1948, p. 291).

7. C. Kluckhohn, Cultural Anthropology and pspchology, in sActes du XV Congrés In-
ternacional de Psychologies, Bruxelles 1957, p. 75.

8. A. L Hallowell, Rorschach method as an aid in the study of personalities in primitive so-
cieties, in «Character and Personalitys, X (1941), pp. 235-245; ¢ ancora The Rorschuch
test as a tool for investigating aulture variables and individual differences in the study of persona=
lity in primitive societies, in «Rorschach Rescarch Exchanger, V (1941), pp- 31-34.

9. A.LHallowell, Aeauliuration processes and personality changes as indicated by the Rorschach
technique, in «Rorschach Res. Ex., VI (1942), pp. 42-50; The Rorschach technique in the
study of personality and culture, in «American Anthropologists, XLVI (1945), pp. 195-
2105 The use of projective techiniques in the study of socio-psycholugical aspects of acenlturation,
in «Journal of Projective techniquess, XV (1951), pp- 27-44-

10. Pitt recentemente, B. Kaplan ha fatto qualche indagine sperimentale su problemi
analoghi (Reflections of the acculturation process on Rorschach fest, in «Journal of Projective
techniques, XIX, 1955, pp. 30-35; ¢ in collaborazione con M. A. Rickers~Ovsiankina
¢ A. Joseph, An attempt to sort Rorschach results from four cultures, in 4f. of Proj. techniquese,
XX, 1956, pp. 172-180); ma da un lato il suo problema ci appare pidl strettamente con-
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nesso a livelli educativi pitt che a stratificazioni culturali, dall’altro, confina con gh stu-
di tendenti a dimostrare il condizionamento culturale di certe caratteristiche della perso-
nalita.

11. P. H. Cook, The application of the Rorschach test to 4 Samoan group, in «Rorschach
Rescarch Exchanges, VI (1942), pp. 52-60.

12. J. Henry ¢ M. Spiro, Psychological techniques: projective tests in field work, in «An-
thropology today»s, Chicago 1957, pp. 417 sgg.

13. Particolarmente iateressanti per il problema dello studio psicometrico di popola~
zioni culturalmente diverse sono le indagini svolte da un gruppo di studiosi in Africa:
v.il capitolo «Méthodologic de la recherche sur les populations autoctones noires d'Afri-
quer, con contributi di S. Biesheuval, P. Verhaegen, J. L. Laroche, A, Ombredane, G.
Jahoda, in « Actes du XV Congrés Internat. de Psychol.s, Druxelles 1957, pp- 163-180.

14. Adattamento italiano a cura del Centro di Studio per la Psicologia del Consiglio
Nazionale delle Ricerche. Edizioni per esperimenti di laboratorio, marzo 1951, - Desi-
dero ringraziare il prof. Canestrelli, direttore del Centro, per il mareriale messo cosl cor-
tesemente a mia disposizione, ¢ il dott. De Grada per tutti § preziosi consigli da lui rice~
vuti prima ¢ dopo il viaggio nel Salento.

1s. Edizione riveduta per aduld, adattamento italiano a cura dell’Istituro Nazionale di
Psicalogia del C. N, R. ¢ dell'lstituto di Psicologia dell’Universitd di Roma, Firenze
1954

16. Tentammo pure di avere il reactivo acustico di Andreani, che avrebbe permessa una
omissione completa della «carta scampatas nel delicata  processo proiettivo ma nonostan~
te il cortese e sollecito intervento degli Autori non ci fu possibile ottenerlo in tempo utile.

17. K. Machover, Personality projcction in the drawing of the human figure, Springficld
1949.

18. A scopu puramente indicativo, diremo che, se si potessero utilizzare i criteri elabo-
rati da Goodenough per i fanciulli, i nostri disegni darebbero le seguenti etd mentali:
4 soggetti per quattro anni, 2 per sette anm, wn inclassificabile. Questi dati paiono sugge~
stivi proprio per I'irregolare distribuzione ¢ per la mancanza di correlazione con la sco-
larita.

19. Un confronto di questa situazione di Test con quella descritta da R, Schafer nel se-
condo capitolo del suo Psychoanalytic Interpretation in Rorschach testing, New York 1954,
¢i fa rimpiangere la mancanza di vasti studi dedicati al chiarimento della dinamica esami-
natore-soggetto, nei casi in cui il soggetto appartenga ad un gruppo particolare (come pud
essere quello della popolazione rurale del Mezzogiorno d'ltalia).

20. Il rimanente 24 ¢/, ¢ approssimativamente cosl diviso: Dd 14,5 °/4; Dim 4,5°/°;
Do 5Y/,.

21. Si considerano F anche casi in cui non vi ¢ stato modo di accertare con I'inchiesta
la presenza di aleri determinanti suggeriti dalla risposta.

22. Pili esattamente: CF = 8, FC = 6, C = 6 {queste ultime tutte nel protocollo di
Giorgio di Galitone); FC’ ¢ C'F solo nel protocollo di Rosaria di Nardo.

23. Si tracta in generale di animali in movimento (s o 6 MA, ed alcune tendenze a
MA) o di movimento di oggetti inanimati (1 caso), mentre nessun movimento d'uvomo
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& stato csplicitamente indicato. Potremmo considerare M, con Bohm (Lehrbuch der Ror-
schach-Psychodiagnostile, Berna 1951, trad. fr., Parigi 1955, pp. 63 sgg.), quelle risposte
che chiaramente indicano i edue omini» nella Tavola Il (Michele di Nardo, educ perso-
ne, una coppia» ¢ Pictro di Nardd, «due puph) in particolare s aleri movimenti sono
presenti nello stesso protocolln. Anche per questo determinante infattd la distribuzione
nel gruppo ¢ irregolare, mancando totalmente in parecchi casi ed essendo pib ricco in
alri (Pictro, Michele ¢ Anna di Nardo).

24. Non dobbiamo dimenticare che molte di queste son tarante o scorpioni: dato che i
soggetti conoscevano lo scopo della nostra ricerca, non possiamo escludere che alcuni
di essi (Anna di Nardod) abbiano creduto di doverci venire incontro cercando dappertutto
animali connessi ¢ol tarantismo.

25. In particolare nei protocolli di Carmela di S, Pietro ¢ Michele di Nardo; pre-
senti tuttavia in altri cinque protocolli.

26. E. Giordano, Una particolare forma di psicasi collettiva: il tarantulismo, in «Neuropsi-
chiatriz», XU (1957), pp. 43~76.

27. Ci dispiace di non concordare sempre con Giordano nella sua analisi dei singoli
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li» (di cui non ¢ indicata la definizione) ¢ di F+-. Inoltre anche per identificazione di
movimento (psicogramma 7, tav. IX, L sup.: egente mascheratas: I, K, H, orig-}-) o
di colore (psicogramma VI, tav. [X: arancio: «fioris: P, FC, veg; € invece Tav, X, L
azzurro; sFiores, P, F—, veg) avremmo voluto un adeguato riscontro, o la sepgnalazione
che questo abbia avuto luogo. Llinterpretazione i lascia anch'essa spesio in dubbio, sia
in casi particolari (ad esempio per l'indicazione di produrtivith del pensicro in presenza
di Z/, magpiore di 70), sia per la sua impostazione, che risente forse di una abitudine
clinica alla formulazione rapida di una diagnosi.

28. E. Giordano, op, cil., p. 63.

29, Fino a che queste non siano dimostrate, dobbiamo tener conto del futto che dal
collogquio e dall’osservazione non cmersero in generale elementi tali da giustificare lipo-
tesi di un vero squilibrio mentale.

30. In particolare: B4 %/, G %, numero di M, tipo di percezione; v. H. Rorschach,
Psychodiagnostik, Berna 1940, discusso da C. Rizzo, L'influenza del fattore cultura sui ri-
sultati del mesodo psicodiagnostico @i I, Rorschach, in «Rivista di Neurologias, XVI (1944),
pp. 85-101.

31. C. Rizzo, op. cit., e Prime ricerche su italiani adulti normali studiati con metodo psicodia-
gnostico di Rorschach, iy «Rivista sperimentale di Freniatrias, IXI (1937), fasc. 3.

32. E. De Renzi, M. Isotti, A. Saraval, I Test di Rorschach nell’italiano adulto normale,
in ¢Archivio di psicologia, ncurologia, ¢ psichiatriar, XVIIL (1957), pp- 277-333-

13. E. De Reuzi, M. Isotti, A. Saraval, L'influenza del sesso e delf’ctd sul test di Rorschach
ticll’italiano  adulto normale, in «Archivio di psicologia, neurologia ¢ psichiatrias, XIX
(1958), p. 506.

_34. E. De Renzi, M. Isotti, A. Saraval, Il Test di Rorsthach . .., p. 315. Data la discus-~
sione che segue queste parole nell’articolo citato, non riteniamo che ¢sse possano essere
interpretate nel senso che il test di Rorschach sia in realth una misura del livello di istru-
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wione. Si tratta piuttosto di una forte accentuazione dellimportanza del livello educativo
sull'espressione proicttiva della propria personalitd da parte del soggetto. ‘

35. Vorremmo ancora notare alcuni dati che possono interessare chi abbia pit familia~
ritk con test di Rorschach.

1l nostro G °/, (31) pare straordinariamente alto: cid & legato al basso numero di rispo-
ste dei nostri soggetti, giacché la media di G per soggetto rimane ferma a 4.

Sulle medie dei contenuti delle risposte, come su aspetti pidi dettagliati di tipo di appren-
sjone o dei determinanti (chiaroscuro, risonanza interiore ccc.) non riteniamo opportuno
fermarci, per la poca atrendibilith dei nostri scarsi dati. ]

Per lo stesso motivo non abbiame calcolato Ia percentuale di risposte banali o originali.
Se ci atteniamo alle nove banali accertate da Oberholzer (v. E. Bohm, op. ¢it., pp. 1205g8.)
otteniamo una percentuale straordinariamente bassa: 7"/, Ma anche ad una osscrvazione
superficiale appare che 'azzurro della Tavola X visto come atarantay potrebbe essere una
banalith per questo gruppo, mentre si riscontra spipistrellos o sfarfallar per la Tavola V
solo in un caso (cid che ci induce ad appoggiare la tesi di F. Basaglia ¢ G. Dalla Barba,
secondo cui la mancanza di questa risposta non & segno di schizofreniaz v. Il rifuto alla
aeols V. di Rorsciach, in «Arch. di psicol., neurol. ¢ psichiatrian, X1, 1951, pp. 15-24).

La sola risposta che, ad un giudizio qualitativo, potrebbe meritare un «origiml:..d,-» ¢
quclla di Caterina di Taviano alla Tavola VI, globale umonumento ai cadutie, che ricorda
molto efficacemente il monumento del pacse, )

36. 1, Pisani, Necessitd di possedere tarature regionali ¢ nazionali dei reattivi mentali, in
aArch. psicol. neural. psichiatrias, XI1 (1951), pp. 321-325.

37. C. Rizzo, Il «fattore culturas . . ., p. 98,

18. T. Abel, op. cit., p. B6.

30, 1. A. Fosberg, Rorschach reactions ynder varied instructions, in «Rorschach Research
Exchanger, V (1941-42), §1-61; M. L. Jull, R, Gibby, E. D. Milton, K. l’ntdmrs_r, The
elfect of varied experimental asetso ypon Rorschach test performance, in sJournal of Projective
'I'u‘hl{h]\ltﬁnu XIV (1950), pp- 181-187; L. Lord, Experimentaily induced varigtion i]f Ror-
sclach performance, in sPsychological Monographss, LX1V (1950); n. 1103 R, M. Eichler,
Experimental stress and alleged Rorschach indices of anxivty, in «Journal of Abnormal and
Social Psychology», XLVI (1931), pp. 344-355. _

40. R. C. Gibby, D. R. Miller, The examiner's influence on the Rorschach protocol, in
tJournal of Consulting Psychologys, XVII (1953), pp. 425-428.

41. G. A. Kimble, Social influences on Rorschach records, in aJournal of Abxn. and Soc.
Psycholo, XL (1943), pp. 89-93; E. Klatskin, An analysis of the effects of the test situation
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on test performance, in «Psychiatrys, VIII (x945), pp. 419-448; E. M. Henry, J. B. Rotter,
Situatianal influences on Rorschach responses, in «f. of Consulting Psychology», XX (1956),
pp. 457-462.

44. Stone ¢ Fiedler, op. cit., contro Auld, op. cit.

45. F. Riessiman, op. cit,

46. G. Auld, op. cil.

47- E Ricssman, op. cit. Pily ottimista rimane sempre I'antropologo Hallowell, che ri-
tiene si possano ridurre questi problemi a questioni di somministrazione (v. The Ror-
schach Technique ..., p. 485 ¢ pp. $33-534)-

48. L'importanza dei contenuti, git indicats da Abel (op. cit., p. 86) per gli studi di
Rorschach in ambienti calturali diversi, & stata ampiamente indagata da scudiosi che la
psicoanalisi ha reso particolarmente attenti a questo problema; v, E, Schafer, op. cit.,
¢ Content analysis in the Rorschach test, in «Journal of Projective Techniquess, XVII (1953),
335-339.
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L’ESORCISMO COREUTICO-MUSICALE
DEL TARANTISMO

di DIEGO CARPITELLA

Neilambito di una ricerca interdisciplinare sul tarantismo, condotta secon~
do una dominante prospettiva storico-religiosa ¢ storico-culturale, il contri-
buto della etnomusicologia acquista particolare rilicvo. Il tarantismo infarti si
manifesta nella sua fase risolutiva ¢ terapeutica come dramma rituale coreu-
tico-musicale, cui fa da orizzonte il mito della taranta. Il coneributo etno-
musicologico resta pertanto definito dalla necessitd di analizzare, sia sul pia-
no della esplorazione etnografica che su quello della documentazione diacro-
nica, i moduli corcutico~-musicali ¢ la terapia musicale del tarantismo: analisi
che, ovviamente, richiede la specifica competenza dell’ctnomusicologo. «Mo-
dulo corcutico-musicale» significa teenica protettiva in un quadro magico-
religioso; significa anche protezione dalla crisi mediante modelli tradizionaliz-
zati di gesti, di suoni, di figure, di ritmi e di melodic; significa soprat-
tutto fedeled culturale a tali modelli che funzionano come strumenti di evo-
cazione ¢ di controllo socialmente ammessi e operanti ogni volta che si pro-
fila la crisi del tarantismo. Crisi, ricmo, melodia, mimica e risoluzione tera-
peutica stanno nel tarantismo in connessione organica, o ~se si vuole - co-
me dramma che da una lacerazione iniziale viene conquistando il suo proprio
scioglimento. In particolare il rapporto fra crisi ¢ suoni assume qui uno spic-
cato carattere di reciprocitd, nel senso che il tarantato in crisi richiede «
suoni» ¢ d’alera parte « suoni» possono far precipitare una crisi latente ¢ im-
mettere nella vicenda terapeutica. Inoltre nel tarantismo i moduli musicali
wradizionalizzati sono strettamente associati ai corrispondenti moduli coreuti-
ci, ¢ il loro ritmo richiama con tanta immediatezza ¢ psicologica necessitd
la esigenza di una ginnastica ordinata, che si deve parlare di un sistema ri-
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tuale unitario, di cui solo per astrazione temporanea & Jecito isolare i diversi
momenti.

I moduli coreutici del tarantismo

Quando si parla di moduli coreutici del tarantismo occorre prescindere dai
modi della danza profana, e riferirsi unicamente al danzare come momento
di un rito, nel pili vasto organismo di un certo simbolo mitico-rituale. La
tarantella che viene danzara durante il tarantismo non ¢ la tarantella profa-
na, ma una liturgia che narra in modo esemplare, ¢ al tempo stesso rivive,
il passaggio dalla crisi alla sua risoluzione. Poiché la pitt antica letteratura
sul tarantismo ha solo accenni occasionali ¢ rapidi sui moduli coreutici, nel-
la esplorazione dell’estate del 1959 fu dedicata particolare cura al reperimens~
to di tali moduli. Fu cosi identificato un ciclo coreutico bipartito, indefinita-
mente iterato nel corso del rito sino al momento della «guarigione: tale ci-
clo si articola in due fasi successive, la prima al suolo, orizzontale, orientata
prevalentemente vesso la identificazione mimica con I'animale mitico (ciog
la taranta), ¢ la seconda in piedi, verticale, prevalentemente orientata verso
una risoluzione agonistica della possessione, mediante figure propriamente co-
reatiche. In aleri termini nel quadro di un ordine rituale articolato in moduli
di tempo (il calendario stagionale, 'ora della grazia) ¢ di luogo (il templum
della cura domiciliare o della cappella), cromatici (i colori simbolici) ¢ sonori
(i ritmi ¢ le melodie impiegati nel corso della cura), trova il suo posto la
tradizionalizzazione ¢ istituzionalizzazione di determinati moduli coreutici.
Tali moduli - sinora sfuggiti alla osservazione etnografica ~ formano cid che
potremmo chiamare la tarantella diturgica del tarantismo, di cui con ogni
probabilitd la tarantella a tutti nota costituisce una derivazione «profana.

L’accertamento del ciclo coreutico bipartito della tarantella dlicurgicar del
tarantismo si basa sulle schede di osservazione relative a due esorcismi mu-
sicali sorpresi in vivo (Maria ¢ Rosaria di Nardd); sulla ricostruzione della
tarantella impiegata nell’esorcismo musicale (ricostruzione eseguita su richie-
sta dell’etnomusicologo da parte di una informatrice); sulle schede di osser-
vazione relative alle manifestazioni nella cappella di Galatina, dove la fase
2l suolo prevale per il disarticolarsi dell'ordine rituale a causa della mancan-
za di musica, ma dove di tanto in tanco conati individuali di darsi un ritmo
facevano subito apparire qualche frammento della fase in piedi; ¢ infine sulla

336




APPENDICE I

corrispondente registrazione fotografica. Occorre avvertire che le attuali con-
dizioni di Jogorio ¢ di disarticolazione in cui versa il tarantismo salentino
hanno impoverito la tarantella liturgica praticata nel passato: per esempio la
danza della spada ¢ scomparsa ¢ la danza con la fune, ancora in vita ai
tempi del De Raho (1908) e di cui avemmo notizia durante Uesame del caso
di Carmela di S. Pictro Vernotico, non fu da noi dircttamente osservata.
Dal matediale raccolto si ricava tuttavia con certezza che la tarantella in-
picgata nell'esorcismo musicale del tarantismo consta delle seguenti fasi e
figurazioni:

Fase al suolo. Partendo dalla posizione di riposo—supina, le gambe unice o leggermente
divaricace, le braccia rilassate lungo i fianchi o in posizione obliqua aperta, la taraneata,
al prorompere dei sueni, inizia un movimento ondulatorio ¢ sussultorio del corpo, con
inclinazione ¢ rotazione ritmica della testa e una corrispondente inclinazione ritmica delle
gambe in senso unico ¢ contrario. Seguc uno strisciare sul dorso, a gambe raccorciate,
hmgo il perimetro cerimoniale, puntando citmicamente i talloni ¢ continuande il
movimento della testa. Lo strisciamento al suolo pud essere interrotto da improvvise
rotazioni del corpo puntando la testa, o da un rapido succedersi di supinazioni ¢ di
pronazioni (ciod da rotolamenti del corpo). La tarantata passa quindi alla posizione
prona, le gambe leggermente divaricate, Je braccia rilassate lungo il corpo o oblique
oppure flesse sotto il petto o sotto il viso, sempre continuando Pinclinazione e la rota-
zione ritmica della testa, come nella posizione supina, e imprimendo anche alle gambe
una inclinazione ritmica in senso vnico o contrario, puntando sulle punte (foto a~c).

Fase in piedi. Improvvisamente la tarantata si alza (foto d), dando inizio alla fasc in
piedi che si fonda su tre tipi di passi di sbalzo: saltellato semplice, saltellato doppio ¢
lanciato, Le figurazioni in piedi si svolgono su questi ere tipi fissi, ma la sequenza co-
reutica, ciot la corcograha, & variabile. La fase in piedi si articola in figurazioni da
fermo (o quasi fermo) ¢ in figurazioni in movimento. Le figurazioni in piedi da fer~
mo, eseguite con passo saltellato semplice, semplice laterale ¢ semplice avanci-indictro,
ovvero con saltellato doppio, danno luogo alle seguenti figurazioni particolari: a) brac-
cia rilassate lungo il corpo, testa flessa in avanti, testa rovesciata indietro; b) braccia
rilassace lungo i fianchi, tenendo alle due estremitd vn panno colorato; ¢} un brac-
cio rilassato lungo i fianchi, mentre I'altro, in alto, fa roteare il fazzoletto; d) brac-
cia in avanti leggermente oblique in dentro, tenendo il fazzoletto alle due estremits
all'altezza della vita o della testa; ¢) braccia flesse con mani ai fianchi: £ ) un braccio
rilassato lungo il corpo mentre Y'alero ¢ Aesso al fianco: g) un braccio flesso al fianco
mentre I'altro leggermente obliquo in avanti fa oscillare il panno colorato lateralmente:
h) braccia in alto, leggermente oblique in fuori, pestando il panno colorato; i) braccia
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flesse in avanti tenendo il panno colorato teso contro il petto; 1) braccia flesse, I'uno in
avanti in alto, e Palero in basso indictro, tenendo il fazzoletto alle due estremitd teso
dietro alla schicna; m) braccia flesse all’altezza della testa, tenendo il panno colorato
alle due estremiti teso dietro il collo; n) soprassalto sw un piede che fa perno, mentre
I'altro, puntato a terra, scgue; o) soprassalto su un piede mentre I'altro si avvicina e si
allontana incrociandosi; p) soprassalto sul panno colorato con braccia oblique in fuori;
q) soprassalto sul panno colorato con braccia in avanti, con mani unite, o anche bat-
tendole. Le figurazioni in movimento, cseguite con passo saleellato semplice, doppio
e lanciato, ripetono in sostanza le figurazioni da fermo, 11 passo lanciato pud essere a
passi lunghi o brevi, trasformandosi in quest’ultimo caso in passo riemato. In generale
Liter coreutico & circolare, seguendo il perimetro cerimoniale.

La conclusione dell'intero ciclo corentico ha luogo nella fase in piedi: la tarantata
comincia ad eseguire una serie di circoli concentrici di raggio sempre minore, con passi
saltellandd semplici ¢ doppi, che ben presto si trasformano in piroette instabili ¢ si
concludono caracollando: la tarantata torna cost alla posizione di riposo, supina
(Foto d-i).

Osservazioni  particolari. In occasione del risveglio di Maria di Nardd, la mat-
tina del 26 piugno, fu osservato un arco isterico, corrispondente alla figura coreu-
tica detta sponten; I'arco dette inizio alla seric di cicli coreutici regolari. Nel caso di
Rosaria di Nardd, le figure in piedi presentano la variante del cuscino, interpretata
dal pubblico presente come imitazione di una specie (naturalmente emitica) di taran-
ta. Dorante la ricostruzione della informatrice di Muro Leccese furono cseguite le
seguenti varianti: a) corsa intorno alla sedia con braccia flesse all’altezza della testa,
tenendo il panno colorato alle due estremied; b) posizione seduta: rovesciamento ¢
lateralith di tueto il corpo all’indietro, oscillazione ritmica del panno colorato tenuto
ai due capi {Foto /-g).!

Nella fase al suolo della tarancella liturgica del tarantismo il momento del-
la rivissuta identificazione zoantropica si manifesta simbolicamente col rac-
corciamento delle gambe, con la rotazione del corpo facendo perno sulla
testa, con lo strisciare sul dorso, con la deambulazione sulle ginocchia o car-
poni, con la mimica dell’insinuarsi in spazi angusti o dellarrampicarsi acro-
batico, ¢ in breve con quant’altro imita un essere incapace di stazione cret-
ta, aderente al suolo, ¢ che si comporta piti 0 meno come una «arantar. Nel-
la fase in piedi il momento pid propriamente agonistico, che un tempo era
caratterizzato dalla danza della spada, ora si manifesta soprattutto col riemi-
co pestare il panno colorato che riflette simbolicamente i «oloriy della
taranta avvelenatrice.?
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Durante la vicenda che ha luogo in cappella il 28 ¢ il 29 giugno la man-
canza dei suoni, ¢ quindi della funzione regolatrice del titmo, provoca una
evidente disarticolazione del ciclo coreutico bipartito dominante nel rico do-
miciliare: i moduli della danza appaiono in modo frammentario ¢ caotico,
nel quadro di un comportamento complessivo molto pilt prossimo agli stati
psichici morbosi che all’ordine risolutivo del rito. (Vedi foto 16-18 del ci-
clo corcutico di Maria di Nardd.) D’altra parte risulta dalle schede di osser-
vazione in cappella che i tarantati ¢ i loro familiari tentano di ricostruire alla
meno peggio le condizioni del rito domiciliare, aiutandosi col canto di brani
di pizzica-tarantata ¢ accompagnandosi col battito ritmico delle mani, in
sostituzione del tamburello.

La disarticolazione dei moduli coreutici in cappella per la mancanza di
strumenti musicali mostra la organica connessione fra moduli coreutici ¢ mo-
duli musicali nel simbolo mitico-rituale del tarantismo. La documencazione
diacronica a nostra disposizione si limita ai seguenti esempi del Kircher ¢
dello Storace:
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Storace, in «Gentleman's Magazine», Londra 1753, pp. 433 sgg.

La esplorazione dell'estate del ’s9 ha raccolto documenti iatromusicali di
tre tipi: a) due tarantelle registrate nel corso della cura domiciliare di Ma-
ria, Rosaria ¢ Michele di Nardd; b) brani vocali ¢ strumentali di iatromu-
siche «ricostruicer a richicsta dell’etnomusicologo ed eseguite da suonatori
normalmente impiegati nella cffettiva cura domiciliare; ¢) brani vocali ¢
«d'ambienter in Cappella. Come gid fu osservato per i moduli coreutici ¢ per
ragioni analoghe, i moduli musicali integri nella cura domiciliare appaiono
invece frammentari nelfa registrazione effettuata in Cappella.

1. Tarantelle eseguite durante la cura domiciliare.

Es. 2 a: Pizzica tarantata

Inform.: Luigi Stifani (vl.); Cosimo Ml
{chit.); Pasquale Zizzari (org.);
Salvatora Marzo (tamb.)

s 408 Nardd, 26.6.1959 (33/179234)
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Es. 2 b: Pizzica taraatata

Inform.: Luigi Stifani (vl.)
Cosimo Mi (chit.)
Pasquale Zizzari (org.)
Salvatora Marzo (tamb.)

Nardo, 26.6.1959 (33/179235)
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APPENDICE III

La strutcura musicale di questi due esempi di pizzica-tarantata & caratteriz-
zata da: iterazione ritmica osscssiva (ostinato) con varianti melodiche di carat-
[ tere rapsodico; ritmo isometrico diversamente accentato; ambito melodico
| prevalentemente tonale, per quanto riveli talvolea la sua origine modale di ca-
|‘ rattere vocale (quinta diminuita, quarta eccedente, tritono, ecc.). Questa strut-

tura musicale presenta molte caratteristiche in comunc con alcuni tipi di
musica eprimitiva> (Africa Occidentale) e con il jazz. Vi ¢ infatti una netta
divisione tra il beat della sezione riemica (organctto, tamburello e chitarra) e
Poff beat del violino, che si manifesta soprattutto attraverso il sincopato ¢ le
note ribartute.® La isometricitd del beat non risulta monotona, in quanto & va-
riamente accentata: per quanto concerne I'off beat il rilievo non ¢ dato dal tipo
di melodia impicgata, ma dal modo di esecuzione, dal che deriva il carattere
rapsodico o d'improvvisazione della parte melodica, Ne risulta un duplice
aspetto di queste musiche, che meriterebbe di essere compiutamente analiz-
zato dal punto di vista psicologico, in quanto in esse si riflettono due mo-
ment tpici delle teeniche religiose: dilatazione od esasperazione della crisi
che musicalmente si risolvono in particolari tecniche espressive (ritmica ac-
centuativa, sincope, effetti strumentali, vari modi di percussione del tambu-
rello, grida, lamentazioni riemate); ¢ controllo della crisi che si riflette so-
prateutto sull’ostinato del ritmo isometrico.
La conalita delle iatromusiche da noi registrate sia nel corso della cura do-
[ miciliare che mediante ricostruzione sono la maggiore, re maggiore, si minore,
la minore: secondo quanto riferiscono i suonatori, i singoli tarantati sono sti-
molati alla danza solo da una di queste tonalitd, mentre restano insensibili al-
le altre: il che rientrerebbe nel fenomeno, largamente attestato dalla letrera-
tura diacronica sul tarantismo, della eleteivitd dei singoli tarantati per parti-
colari musiche, nel quadro del patrimonio tradizionalizzato di moduli che ¢
a disposizione della comunitd. Tuttavia dalla nostra esperienza diretta, ciod
nel corso delle cure domiciliari di cui fummo testimoni, non risultd in
modo chiaro una dlettivitd del genere: avemmo anzi 'impressione che tale
aspetto del tarantismo fosse ormai scaduto dalla coscienza comune. Nella
combinazione strumentale che abbiamo avuto occasione di osservare durante
i la cura, i due scrumenci leaders sono apparsi il violino e il tamburello: il pri-
mo rappresenta la sczione melodica, ¢ il sccondo quella ritmica, unitamente
all'organctto ¢ alla chitarra. Nella pidt antica letteratura sul tarantismo trovia-
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mo una molto maggiore varietd di strumenti impiegati: rebecchine (Bruni),
tamburi, tamburelli, zampogne, fistule, trombe, chitarre, lire, cetre, clavicem-
bali, bombarde (Kircher); chitarra, violino, cembalo con campanelle di latea
bianca ¢ gialla, musetta dei francesi, ciaramella dei siciliani (Boccone); arpe,
liuti (Valletta):* gli strumenti attualmente impicgati nella terapia musicale
del tarantismo rientrano in questa tradizione, poiché il violino ¢ da ricolle-
gare alla tradizione degli strumenti a corda ¢ in particolare a quella della re-
becea; il camburello agli strumenti a percussione; mentre Porganetto pud
considerarsi il sostituto della zampogna per la sua struttura acrofona analoga
(sostituzione frequente nella musica popolare italiana).®

In rapporto al fatto che il ritmo ¢ I'elemento determinante della iatromu-
sica del tarantismo, si pone il quesito se il ritmo originario della tarantella
sia di tempo pari o dispari, in quarti o in otfavi. Certo & che gli esempi di
jatromusica del Kircher sono in 4]4, ¢ che gli esempi da noi raccolti nell’e-
state del ’59 sono anche essi in 4]4 (o almeno sono fondamentalmente tali,
poiché si tratta di un 4]4 oscillante dal punto di vista accentuativo). L'uni-
co esempia in 12]8 & quello che lo Storace raccolse a Torre Annunziata alla
fine del "700: si pud pertanto assumere come piti che probabile Iipotesi che
il passaggio dal 4f4 al 12]8 sia dovuto ad un processo di stilizzazione da po-
polare a culto o semiculto: del che sembrano offrire conferma le circostanze
singolari in cui fu raccolto il documento dello Storace (cfr. pp. 134 sg.).
In efteeti nell'ambito della musica popolare alcune volte i riemi in ottavi e
in quarti sono ben distinti, mentre in altri casi & difficile decidere se si tratta
di un 3]8 o invece di 1]8 puncato 1]16: cid dipende dal carattere espressioni-
stico di questo tipo di musica. Del resto gli esempi di iatromusica da noi regi-
strati sono molto vicini agli esempi piti arcaici di musica popolare italiana.

Nel corso della esplorazione dell'estate del *s9 abbiamo avuto occasione di
assistere soltanto alla terapia musicale di tarante dballerine (cioé caratterizzate
dal solo stimolo al ballo) o addiritrura «order (ciod caratterizzate da un ballo
svogliato, come fossero sorde alla musica: Michele di Nardd). Non abbiamo
inveee assistito alla terapia musicale di tarante «canterine», che richiedono una
jatromusica vocale. La esistenza di questo tipo di terapia ¢ attestata concor-
demente dalla letteratura sul tarantismo e dalle dichiarazioni dei nostri in-
formatori. D’alera parte nella vicenda in cappella, che raccoglie come in un
caleidoscopio frammenti di tutd i tipi di cura, fummo testimoni di alcuni
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tentativi di jatromusica vocale, con accompagnamento ritmico del battico del-
le mani o dello schioccare delle dita, in sostituzionc dei «suoni» strumentali.

La informatrice Salvatora Marzo di Nardo ci ha fornito le tre seguenti piz-
ziche-tarantate, le duc prime per voce ¢ tamburello, ¢ la terza per voce ¢
battito delle mani:

Es. 343 Pizzica tarantata
Inform.: Salvatora Marzo (voce ¢ tamb.)
Nardd, 30.0.1959 (33/179334)
Voce
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Tra i frammenti di pizzica-tarantata che talora risuonano in Cappella ab-
biamo registrato il seguente, cantato accompagnandosi col battito delle mani:

Es. 4: Pizzica tarantata

Inform.: Michela Margiotta

He 3 ¢: Pizzica tarantata Galatina, 29.6. 1959 (33/179312)

P J: 104 circa $.0 3

Inform.: Salvatora Marzo (voc. ¢ ritmo
delle mani)

Nardb, 30.6.1959 (33/179334)
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Galadti . ma fa ici tende nagrazia | Al . na fa.te lagrazia fia fate.la grz.na fi . 8 fa.te.lagra.zia fia pe sta
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I testi che durante la terapia coreutico-musicale del tarantismo sono can-
atti sull’aria della pizzica-tarantata comprendono innanzitutto strofe in con-
nessione con la taranta ¢ con S. Paolo. Di questo tipo sono, oltre gli esempi
gid riferiti in cui S. Paolo viene esortato a fare la grazia, distici come questi,
riferitici dalla informatrice Salvatora Marzo:
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Satitu Paulu meu di Galatina
facitenc la grazia stamattina
Santu Pauvlu meu di li tarante
facitene la grazia a tucte quante

Un altro distico, gia ricordato nel "60o dal Kircher, ci ¢ stato riferito dal-
la stessa informatrice:

Addd ti pizzicd la tarantella:
sotto la putia de la “vnnella.

Anche S. Paolo viene coinvolto in questa atmosfera erotica, ¢ condivide
con la taranea I'insidia al sesso:

O Santu Paulu meu delle tarante

che pizzichi le caruse tutte quante

Q Santu Paulu meu delle tarante
che pizzichi le caruse ‘nmezz'all’'anche
¢ le fal sante

O Santu Paulu meu de li scorpioni
che pizzichi li carusi int’a i balloni

Questi distici sono cantati da soli oppure nel corso di una lunga serie di
stornelli pill o meno frammentari, attinti dal patrimonio tradizionale ¢ ri-
specchianti Je pilt diverse situazioni erotiche ¢ il pit vario campionario delle
traversic d’amore:

Lassatela passi sta donna plena

quanno cammina tutta s'abbandona

Nun me ne movo s¢ non te do nu bacio
stasera fazzo vidi o' terremoto

lo de I'amori tue m’nporte 'nu corne

¢ de 'amore tue non vo cercando

Un tipo di pizzica-tarantata formato da frammenti di stornelli inframmez-
zati da esortazieni al ballo («Lassatela balld sta tarantata.») € la seguente,
eseguita dalla informatrice Cristina Stefanizzi di Muro Leccese con voce e
tamburello:
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Es. 5: Pizzica tarantata

Inform.: Cristina Stefanizzi (voc. ¢ tamb.)
Muro Leccese, 30.6.1959 (33/179337)

Voce

Tamburello |

Vulia ca te dau 'ou  ba-ciu nc'an.
h—] ki - ] ~ ] — - s

oy B ——
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Per quanto Ja pizzica-tarantata costicuisca il tipo di ricmo e di melodia
normalmente impicgati nella terapia coreutico-musicale del carantisimo, la pils
antica letteratura sul tarantismo, da Epifanio Ferdinando in poi, ha sottoli-
neato I'impicgo occasionale, nel corso della cura, di canti melanconici, o
addirittura di nenic funebri. Cid ¢ stato picnamence confermato nella esplo-
razione dell'estate del "59. Durante la vicenda in cappella abbiamo registra-
to il seguente canto melanconico di Michela M.:

Es. 6: Santu Paulu meu

Inform.: Michela Margiotea
Galatina, 29.6.1959 (33/179312)

o= 1% -
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San.tu Pau.lu meu de le ta . ran . te

San.tu Pau.lu meu de le ta.ran. te
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Fa.te la gra.ziaa tut . t¢ quan.te
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Al patrimonio tradizionale cantato su un’aria melanconica appartengono al-
cuni famosi canti narrativi della poesia popolare italiana, ¢ ciot Il cognato
traditore, Scibilia Nobili o la donna rapita dai turchi, Rosina al ballo. Qui ba-
sterd riportare un esempio musicale del Cognato traditore, poiché Scibilia No-
bili ¢ Rosina al ballo sono cantate sulla stessa aria:

Es. 7: Ieri sira chiantai ’nu dattalu
Inform.: Salvatora Marzo (voc.)

Nardd, 30.6.1959 (33/179334)

a Lento J: 89 circa Iy
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Nella cappella abbiamo infine ascoltato veri ¢ propri lamenti funebri, sul
tipo seguente, riferitoci dalla informatrice Salvatora Marzo di Nardd:
Es. 8: Lamento funebre

Inform.: Salvatora Marzo (voc.)
Nardd, 30.6.1959 (33/179334)

n J =48 (molta liberammh.v‘ji_ A
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Un altro lamento funebre che si suole cantare in cappella ci ¢ stato for-
nito dalla informatrice Leonide Pedid di Muro Leccese:

Es. g: ILamento funcbre

Inform.: Leonide Pedid (voc.)
Muro Leccese, 30.6.3959 (33/179 362)

Jeas 5
ey
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Bed . du me - u bed_dumen si mo.n tia nuncam.pu ieu

che te vin.pe sto’ien . tu re-fu_lu vin.ne dalla ma.ri.pa”
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Cade qui opportuno ricordare che nel corso di una raccolea di canti popo-
lari eseguita durante 'estate del 1954 nella campagna di Taranto da Diego
Carpitella ¢ Alan Lomax fu registrata la seguente pizzica-tarantata a due voci
¢ tamburello, che gli informatori assicurano normalmente impiegata nel cor-
so della terapia musicale del tarantismo ¢ che presenta una struttura bipar-
tita: la prima lenta ¢ lamentevole, la seconda rapida ¢ vitale:

Es. 10: Pizzica
(Racc. Lomax - Carpitella)

J: 168 circa
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to con la musica: grida, rantoli ritmati, abbozzi di lamento, percussioni a

T T 1 T L T T T T 1 . - - . oY= -

==== = : pugni chiusi della grata che protegge la statua del Santo, ¢ simili. Tuttavia
s (ISR IF ) pur in questo sostanziale disordine si manifesta un continuo conato alla ri-
CESSEE e A tualizzazione, all'impicgo di comportamenti comuni tradizionalizzati. Cosi vi

¢ un grido caratteristico delle tarantate che si basa su due sillabe «A-hi», secon-
do un rapporto di tempo cosi stabilito: A==hi! A—hi! A+ hi! Tale rapporto
temporale si svolge in un ambito che va con intonazione approssimata dal-
I'intervallo di seconda diminuita a quello di nona:
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o Es. 11 ¢ Scala di lamento femminile
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1) Testo non ricostruibile Y -
: Es_ 11 (l: T.ipO di Aki! maschili
Nella cappella di S. Paolo prevale, come si & detto, il disordine della crisi
sull’ordine del rito, a differenza della cura domiciliare dove prevale invece ] 12 b#/__h\;_
la ordinata risoluzione corcutico-musicale della crisi iniziale. Abbondano per- [ 0 - i —
.y - . T ] e . —
cid in Cappella manifestazioni sonore che solo marginalmente hanno contat- =
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Es. 11 € Passi ritmati e

1. Ndl corso di uma esplorazione etnomusicologica effettuata nel Salento nell’estate
del 1960 furono filmati da D. Carpitella cirea 100 metri di pellicola a 16 mm. in cui sono
riprese alcune sequenze della cura domiciliare di Maria di Nardd e di una tarantella wrico-
struitar di Muro Leccese. Questi documenti filmici sono stati proiettati, unitamentee ad
alcune diapositive, nel corso di una comunicazione tenuta da 1D, Carpitella sui Documents
e xr b Tipi di rantolo mrl'ull'{ﬂ—li)flﬁifr:h' sul ammmi.c{no» ancora ogi esistente in Puglia rllAV[ Congresso Internazio-

b nale di Scienze Antropologiche ¢ Etnologiche (Parigi, 3o luglio - 6 agosto 1960).

2. Per un accenno ai rapporti con la danza religiosa in Grecia eft. p. 218 del presente vo-
J ¢ lume. Lo studio pid importante sul nesso fra tarantells ¢ danza della spada si trova in M.
) =88 g JJ =88 | Schocider, La danza de espadas y la tarantela. Ensayo musicaldgico, etnogrdfico y arqueold-
3 ] ﬁ:ﬂ:w:ﬁtj gico sobre los ritos medicinales, Barcellona 1948. Per le figurazioni coreutiche della tarantella
%Wl o ey profana come danza popolare stilizzata si veda B. Maria Galanti, Dances of Italy. Handbooks
of European National Dances, Londra 1930; ¢, della stessa awtrice, La danza della spada in
! Italia, Roma 1942, dove perd non si accenna alla tarantella come danza della spada bel
Jass | tarantismo pugliese. Lacunoso e supcrﬁ.cizllu il tentativo di una storia della rarancella nelle
a I i 1 Danze popolari italiane di A. G. Bragaglia, Roma 1950, Di scarsa urtilitd per lo studio del-
¥ = 3 Paspetto corentico del tarantismo sono le opere generali come quella del Sachs, Eine

l

l

Weltgeschichte des Tanzes, Berlino 1933, ¢ di Ph. de Félice, L'enchantement des danses et la
magfe du virbe, Parigi 1957 (dove il tarantismo non ¢ atfatto ricordato): tuttavia rali opere
possono giovare per una informazione tipologica sulle danze di possessione ¢ terapeutiche.
Sulla efficacia terapeutica della musica, vedi, fra altro, A. Poutvik, Heilen durch Musik,

Hs. 11 g: Battiti contro la grata del Santo Zurigo 1955

3. I termini bear € off beat vanno intesi nel loro significato leteerale di pulsazione, battito
¢ di_fuori-pulsazione, fuori-battito {o battuta), cosi come normalmente vengono impiegati

0 J:-184 ) nella terminologia jazz. Il beat & un ritmo isometrico puro accentuativo; Poff beat & una so-
=T me e e ———1 vrastruttura ritmica «tra» il beat, con effetti di ritardo, di sincope, di sfasatura, al cui fondo
p=. - = S B S—————————

¢ un senso di poliriemia.

4. Per i corrispondenti passi del Bruni, del Kircher, del Boccone ¢ del Valletta si veda,
nel presente volume, a pp. 139, 164, 167.

s. Cfr. D. Carpitella, ltalian Folk Music nel Grove's Dictionary Supplement, Londra 1961.
Lo studio pitt recente sulle iatromusiche del tarantismo & quello di W, Katner, Musik uisd
Medizin im Zeitalser des Barocks, «Wiss. Zeieschrift der Karl Marx-Universitits, 1952-$3:
occorre tuttavia osservare che la base documentaria del Kamer & limirata agli esempi del
Kircher ¢ dello Storace, gli unici conosciuti sino alla nostra esplorazione del "59. Negli
atei del terzo «Colloques organizzato dal Cercle International détudes ethnomusicologiques
di Weégimone (Université de Liége) dal 4 al 1o settembre 1960, verrd pubblicata la mono-
grafia di D. Carpicella, La thérapie choréo-musicale dans les cas de tarantisme existant encore
dans les Pouilles: historicisation des modules cinétiques et sonores.
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NOTE

6. Nl corso della esplorazione emomusicologica effettuara da D. Caxpitella nel Salento
durante Pestate del 1960 fu registrata una tarantella «canterinay nel corso della cura domici-
liare di una taranrata di Muro Leccese: questa pizzica-tarantata ¢ eseguita da un organctto
¢ duce tamburelli, questi ultimi suonati da due donne che contemporaneamente cantano,
insieme o alternandosi.

APPENDICE 1V

DATI RELATIVI ALLE CONDIZIONI ECONOMICHE
DEI TARANTATI

di AMALIA SIGNORELLI

1. Anna di Nardd. La tarantata, di anni 33, analfabeta, & sposata, con 4 figli,
tre femmine ¢ un maschio. Quest’ultimo c¢he ¢ il pid grande, ha 13 anni.
Una bambina di 9 mesi morta nel 1949. Aspetta il quinto figlio. Il marito,
dopo aver fatto il bracciante agricolo fino a qualche anno fa & attualmente
colono parziario: ogni anno emigra temporancamente in Francia come brac-
ciante. Spera di poter prendere a mezzadria una quota di terra di are 33,
cosl on emigrerd pidt. La tarantata non & in condizioni fisiche di affrontare
il Javoro dei campi. 1l figlio tredicenne dopo aver frequentato la prima av-
viamento professionale ha lasciato la scuola ed ora fa I'apprendista muratore.
La famiglia abita una stanza al livello stradale, senza acqua né servizi igieni-
ci, mal tenuta. Pagano 20.000 di fitto annuo.

2. Assuntina di Avetrana. La tarantata, di anni so, ¢ sposata, con 6 figli,
con 4 gravidanze non portate a termine. Convivono con i genitori 4 figli,
mentre altri 2 sono sposati. [1 marito era in passato proprictario di 3 h. di
terreno, coltivati a ortaggio e frutta, ¢ integrava il reddito lavorando un
certo numero di giornate come bracciante. Dal 1954 ¢ assegnatario del’Ente
Riforma (h. 10), rinunciando alla proprietd. Abitano una casa colonica dej-
I'Ence.

3. Carmela di S. Pietro Vernotico. La tarantata, di anni 18, 22 clementare,
vive in una famiglia composta dai genitori ¢ da un fratello di 20 anni: altri
cinque fratelli ¢ sorelle sono sposati ¢ formano famiglic a parte. Il padre, gid
colono parziario ¢ ora assegnatario dell’Ente Riforma (h. 2), e olere il ter-
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reno assegnato, che coltiva a vigneto, integra i suo bilancio lavorando come
bracciante. La moglic ¢ i due figli lavorano come braccianti. L’abitazione,
di tre camere con orto-giardino, ¢ molto ben tenuta, anche perché il figlio,
che esercita saltuariamente il mestiere di imbianchino, ha cura della casa.

4. Caterina di Taviano. La tarantata, di anni 65, analfabeta, sposata, con 9 fi-
gli, di cui sette sposati: convivono con i genitori un figlio ¢ una figlia, Im-
macolata, di anni 36, anch’essa tarantata. Sono proprictari di 34 are di terra
con 8 piante di olivo, coltivate a turno dai figli. Sia la madre che la figha
lavoravano da braccianti agricoli sino a pochi anni fa, ma ora non pit. L’a-
bitazione si compone di due camerc a livello stradale senza acqua ¢ servizi
igicnici.

s. Concetta di Cannole. La tarantata, di anni 36, analfabeta, sposata, con 6
figli, il maggiore dei quali ha 12 anni. Nessuno dei figli frequenta la scuola.
H marito, invalido di guerra, ha perso 'udito quasi totalmente ed ba un'ulcera
gastrica, dei sei figli uno & malato di osteomiclite, un altro di poliomielice, i
tre pilt piccoli hanno U'ernia ombelicale. La tarantata attende il setrimo figlio.
Il marito non riscuote pensione di guerra perché non espletd in tempo le
pratiche necessarie, Coltiva a mezzadria are 66 ¢ in proprio are 6o, Inolae
lavora saltuariamente come bracciante ¢ come tagliapictre in una cava di
tufo. La tarantata & bracciante agricola, ¢ di tanto in tanco lavora come im-
pastatrice in un forno, dove ¢ retribuita in natura con qualche pagnotta. Il
figlio di 12 anni lavora come garzone nello stesso forno, ricevendo come
salario i pasti ogni giorno ¢ una volta all’anno qualche capo di vestiario. L'a-
bitazione si compone di un’unica stanza a livello stradale, senza finestre, sen-
7a acqua ¢ senzi servizi igienici.

6. Cosimo di Nardo. 1l tarantato, di anni 18, cclibe, 42 clementare, fa parte
di un nucleo familiare composto di 8 persone. Ha sei fracelli ¢ sorelle, fra cui
Cristina, di anni 31, 2% clementare, ¢ Rosaria, di anni 13, 33 clementare. 1
padre coltiva in proprio are so di vigneto, due dei figli hanno in proprieta
un motofurgone col quale comprano giornalmente frutta al mercato gene-
rale di Lecce ¢ la rivendono al minuto in paese. Cosimo invece non ha un
mesticre. Abitazione ad un piano, di tre camere, uno stanzino ¢ un cortilet~
to, con annesso orto. Manca l'acqua in casa.
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7. Cristina di Nardd: vedi Cosimo di Nardo.

8. Donato di Matino. I tarantato, di anni 63, analfabeta, vive con la moglie,
con l'unico figlio - che ¢ capofamiglia —la nuora ¢ i duc nipotini di pochi
anni. 1] figlio & scllaio con bottega propria, Ja nuora fa qualche lavoro di
ricamo a domicilio, la moglic tesse ancora di tanto in tanto e vende i tessuti
a l. 85 ogni erazza» (m. 1,25 circa). Donato ha lavorato come bracciante sin
da giovanissimo. L'abitazione ¢ complessivamente di tre camere, che si af-
facciano su un unico cortile. Manca l'acqua.

9. Filomena di Cerfignano. La tarantata, di anni 71, analfabeta, sposata, con
s figli, di cui 4 gid sposati, sono proprictari di una piccolissima proprictd
di un numero imprecisato di are, che coltivano con 'unica figlia rimasta in
casa. Abitazione di due stanze, in campagha.

10. Giorgio di Galatope. 1l tarantato, di anni 25, celibe, analfabeta, ha vissuto
fino a qualche tempo fa con il padse ¢ la matrigna (terza moglic), ma dalla
morte del padre, ha convissuto con la sorellastra sposata, da cui economicamen=~
te in buona parte dipende, fino al momento del suo ingresso nell’ospedale psi-
chiacrico. Ha fatto il rivendicore al minuto di frutea, ¢ a questo scopo aveva
acquistato un motofurgone a rate, su garanzia data dal cognato, che ¢ col-
tivatore diretto di una piccola proprietd. La sorellastra lavora in una fabbrica
di tabacco, la figlia della sorellastra, che ha abbandonato la scucla di avvia-
mento professionale per la grave situazione cconomica determinata dalle spe-
se per 1 balli ¢ per i medici, lavora guanti all’'uncinetto per 8o-130 lire al
paio. L'abitazione ¢ formata di due camere al livello stradale.

11. Giovanna di Maglie. La tarantata, di anni 19, sposata, con un bambino,
abita una casa di due stanze, sul piano stradale, senza acqua né impianti igie-
nici, molto povera ¢ sporca. Mancano altri dati.

12. Immacolata di Taviano: vedi Caterina di Taviano.

13. Maria di Nardo. La tarantata, di anni 29, analfabeta, vive col marito ¢
non ha figli. Il marito ¢ malato di thc ¢ spesso disoccupato: sembra che la
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maggior parte del reddito familiare sia costituito dalla paga della moglie
che & salarigta presso un proprictario terriero del paese. L'abitazione & costi-
tuita da una sola stanza a livello stradale, che riceve luce dalla porta d’in-
gresso ¢ da un finestrino alto: mancano 'acqua ¢ 1 servizi igienici.

14. Matilde di Cutrofiano. La tarantata, di anni 76, analfabeta, nubile, vive
sola, aiutata dalle vicine a sbrigare le faccende domestiche piti pesanti. E la
sola tarantata che vive, sia pure modestamente, di rendita. E proprictaria
della casa che abita, ¢ ne possiede un’altra che afficta. B inoltre proprietaria
di un podere, che un cognato coltiva come suo mezzadro. Fino a cirea 10
anni fa Matilde tesseva al telaio, Le vicine credono di sapere che nel suo ee-
stamento ha fatto un lascito a favore di un ospizio locale. Suo nipote & stato
per qualche tempo sindaco di Cutrofiano. Abita una stanza a livello strada-
Je, con cortile-giardinetto. Per quanto manchino 'acqua ¢ i servizi igienici,
si notano pulizia ¢ ordine. L'arredamento riflette le tendenze religiose della
tarantata: da per tutto immagini sacre, statuette di santi, altarini, candelieri.
In un angolo, un vecchio telaio.

15. Michele di Nardo. 11 tarantato, di anai 18, & il secondo di cinque figli
tutti conviventi in casa dei genitori. Il padre «i adatea a tucte le art», brac-
ciante agricolo, pescatore, pulitore di pozzi neri. 11 fratello maggiore & ap-
prendista falegname, mentre Michele non ha nessun mestiere: si adatta a fare
il pescatore. La madre portd come dote un po’ di terra, che & stata venduta
per comprare l'attuale casa di tre camere, uno stanzino ¢ un orto.

16. Paola di Tuglie. La tarantata, di anni 70, analfabeta, convive con la
figlia sposata, che ha a sua volta tre figli vivend. 11 marito & bracciante agri-
colo, a giornata, scuza padrone fisso. Dal 1951 al 1953 & staco in Belgio a
fare il minatore, ¢ con il denaro messo da parte durante questo periodo si &
potuto comprare I'attuale abitazione di 2 vani. Attualmente fa 150 giornate
lavorative all'anno. La figlia maggiore impara da sarta.

16. Pantalea di Giuggianello. Mancano i dati sulle condizioni economiche
della fumiglia.
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18. Peppina di Nardd. La tarantata, di anni 33, analfabeta, ¢ cognata di
un’altra tarantata, Anna di Nardo (vedi sopta). Peppina & sposata, con quat-
tro figli, il pitt grande dei quali ha 5 anni. Il marito & stato bracciante, poi
per 4 anni colono, ¢ ora, di nuovo bracciante. Possicde mezzo ettaro di ter-
ra propria, su cui coltiva meloni, che rivende direttamente al minuto. Pep-
pina da nubile & stata anch’essa bracciante, poi colona col marito, ma ora
accudisce la casa. L’abitazione ¢ formata da una stanza a livello stradale, sen-
za acqua né servizi igienici, maltenuta, per la quale pagano un fitto di 20.000
lire annue.

19. Pietro di Nardo. 1l tarantato, di anni 50, & sposato, con 3 figlie ¢ 1 figlio
sposato: convivono tutti nella stessa casa colonica. E assegnatario dell’Ente
Riforma: il podere, di h. 9, ¢ costituito in buona parte da pascolo e per il
resto ¢ coltivato a tabacco, olivo, grano, vite. Il pascolo pud essere utilizzato
per Uallevamento del bestiame solo dall’autunno alla primavera, perché d'e-
state la mancanza di acqua lo rende improduttivo. L'esiguitd della superficie
destinata a seminativo non consente la prn(luzinnc di for:lggin SC NON a sca-
pito del grano ¢ del tabacco, che d’alera parte sono culture indispensabili al-
Punid familiare perché forniscono 'una «l panes ¢ Paltro «la monetar. In
questo quadro I'allevamento del bestiame & effettuato su una scala ridotta:
in autunno si comprano alcuni vitelli, li si crescono sfruttando il pascolo
spontanco ¢ all'inizio dell’estate 1i si rivendono al pilt vicino macello comu-
nale 0 a un incettatore. L'abitazione ¢& una casa colonica dell’Ente Riforma.

20. Rita di Alezio. La tarantata, di 76 anni, analfabeta, convive con due
suoi figli, uno separato dalla moglic ¢ I'altro vedovo, con un figlio sposato
da pochi mesi. [ tre uomini, da cui Rita dipende economicamente, sono brac-
cianti agricoli, ma il vedovo lavora saltuariamente perché cagionevole di
salute. Rita va a dormire in una stanza a livello stradale che non ¢ stato pos-
sibile visitare. L’abitazione dei figli ¢ del nipote sposato consta di due stan~
ze ¢ di uno stanzino cieco, adibito a cucina. Mancano I'acqua ¢ i servizi igie-
nici.

21. Rosaria di Nardo: vedi Cosimo di Nardd.




APPENDICE V

PROBLEMI DI INTERVENTO

di ERNESTO DE MARTINO E VITTORIA DE PALMA

Ncl quadro di una esplorazione etnografica condotta nella prospettiva di
una ricerca storico-religiosa, il compito dell’assistente sociale & stato essen-
zialmente quello di facilieare il rapporto fra le persone ¢ gli studiosi. Si trac-
tava di picgare le «persone» — in questo caso contadini ¢ contadine del Salen-
to - ad assumere un ruolo al quale non erano affatto preparati, cio¢ quello
di «documenti» per una ricerca storica, ¢ di sgombrare per gli studiosi la via
verso un rapporto che per alcuni di essi era desucto, o reso difficile dal tem-
peramento, dalle abitudini professionali, o semplicemence dall'ostacolo del
dialetto. In via subordinata, ¢ nella forma discreta che la situazione compor-
tava, |'assistente sociale si era assunta il compito di ricordare ai componenti
Iégquipe che i loro «documentiv erano in realed spersone vives, e che il primo
stimolo a venire quaggit era nato da un impegno morale verso persone vi-
ve, partecipi in un modo o nell’altro della civilth moderna, inserite in una
societd attualmente funzionante malgrado le suc «ontraddizioniy, Tl proble-
ma di un possibile intervento per stimolare la gente a prendere coscienza di
tali contraddizioni si poneva innanzi tutto in termini generali, come modifi-
ca delle strutcure stesse della societh in cui esse avevano luogo: ma, nel no-
Stro caso, questi termini generali non erano concludenti, o almeno toppo si
distanziavano dai problemi circoscritti sollevati dal carattere molecolare del
fenomeno,

1 carantismo, senza dubbio, si legava ad nna serie di rapporti economico-~
sociali incompatibili con la civilth moderna: Uistruzione, i mezzi di comu-
nicazione di massa, I'emancipazione sociale della donna, la facilid di comu-
nicazione col centro urbano di Lecce, 1 contatti dovuti all’emigrazione sta-
gionale, I'introduzione delle macchine nei lavori agricoli, 1'industrializzazio-
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ne ¢ soprattutto la vita sindacale ¢ politica introducevano giorno per giorno
modificazioni cosi decisive nella mentalitd ¢ nel costume da costituire un
continuo intervento che avrebbe liquidato il tarantismo in breve ¢ per sem-
pre, insieme a tante altre cose del passato. Ma una indicazione del genere
sarcbbe stata sin troppo ovvia ¢ banale, ¢ non c’era bisogno d’una esplora-
zione etnografica per far sapere una cosa che gid tutti sapevano. In una for-:
ma pib pertinente, il problema dell'intervento si poneva invece nei seguenti
termini: era possibile oggi, nella situazione attuale, un progetto operativo
indirizzato ad affiettare la scomparsa del carantismo in modo che tale scom-
parsa avvenisse non gid per le influenze mediate di uno sviluppo comples-
sivo in senso modernao della societd meridionale in genere ¢ salentina in spe-
cie, ma per pitt immediate influenze e per un pitt specifico ¢ diretto inter-
vento? Era possibile un progetto operativo che stimolasse localmente la pre-
sa di coscienza delle contraddizioni inerenti alla sopravvivenza del tarantismo
come tale:

Dalla indagine sul campo dell’estate del *s9 erano a questo riguardo affio-
rate alcune possibilitd che meritavano di essere segnalate. Le manifestazioni
in cappella erano risultate all’analisi null’altro che tarantismo in disgregazio-
ne ¢ pill precisamente una varia esplosione di stati psichici morbosi: in cap-
pella non si trattava né di cactolicesimo popolare, né di avanzo pagano, né
di sincretismo pagano-cattolico, ma semplicemente di comportamenti suscet-
¢ibili di una valutazione medica. In sede di sintervento direttos autoritd ci-
vile poteva giungere sino alla chiusura del pozzo, non olere: la chiusura
della cappella cadeva interamente nella sfera della giurisdizione ecclesiastica.
Ora almeno una parte del clero era consapevole del carattere areligioso delle
manifestazioni in cappella ¢ considerava turta la quistione come un inconve-
nicnte da eliminare ¢ da combattere, anche se vi erano non solo alcuni inte-
ressi da salvaguardare (i proventi delle offerte), ma anche il timore che il
provvedimento risuleasse impopolare, ¢ che i tarantati sarebbero cgualmente
affluiti a Galatina il 29 giugno ¢, non potendo recarsi in cappella, si sarebbero
riversati nella Chiesa Madre, disturbando le funzioni religiose. Comunque
Iatteggiamento del clero rendeva possibile, in prospettiva, una sua collabo-
razione nel quadro di una forma di intervento promossa in modo sistemati-
co ¢ coordinato.
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Effettivamente Ja sola chiusura della cappella avrebbe costituito un prov-
vedimento semplicistico, anche se in tal modo sarebbe venuta a mancare una
occasione che continuava ad alimentare il fenomeno pur nell’actuale fase di
disgregazione. Chiusa la cappella, sarcbbero in ogni caso rimasti gli esor-
cismi musicali 2 domicilio, ¢ ancora una volta Popera del clero poteva essere
indispensabile per disarticolare nella coscienza della gente il nesso fra S. Paolo,
la taranta ¢ la pratica csorcistica, ¢ per abituare ¢gli animi a considerare la crisi
del tarantismo come un iusicme di fenomeni interamente appartenenti al-
Pordine naturale ¢ la devozione per S. Paclo come del tutto incongrua con la
tarantella esorcistica ¢ con le manifestazioni in cappella. Sul carattere del
fenomeno era inoltre possibile attivare ¢ coordinare gli sforzi dei maestri,
det medici condotti ¢ delle assistenti sociali, nei modi che sarebbero apparsi
pilt opportuni. In particolare si avvertiva la necessitd che I'autorith sanitaria
¢ soprattutto gl psichiatri si rendessero meglio conto della cmnplcssith del
fenomeno, ¢ ne promuovessero la coscienza medica disarticolando anche pet
questa via cid che potremmo chiamare la sua coscienza mitico-rituale.

Se dal punto di vista storico il tarantismo era un simbolismo mitico-rituale
che si era reso autonomo rispetto agli stati morbosi somatici ¢ psichici che lo
avevano occasionato (dal che discendeva Uinefficienza, in sede storiografica,
del criterio «ridurtivor della letteracura medica tradizionale), dal punto di
vista dell’intervento attuale accosreva compiere il processo inverso, combat-
tendo la residua autonomia culcurale del simbolismo in quistione, ¢ riducendo
il fenomeno di volta in volea a una ideologia arretrata da combattere con la
persuasione o ad una malattia definita da curare con l'impicgo sistematico dei
mezzi scientifici. Il cero locale, nel suo tentativo di innestare il tarantismo nel
culto di S. Paolo, aveva amputato coattivamente il carantismo dell’esorcismo
musicale, escludendo o suoni» dalla cappella di Galatina, ¢ octenendo non gia
Vimpossibile innesto, ma la disgregazione del fenomeno colturale ¢ la sua
riduzione all’aspetto «crisi»: occorreva ora sottrarlo in primo luogo dalla
cappella, poiché per un tazantismo cosi «ridotton la sede pitt adatta non era la
cappella ma l'ospedale o la clinica neuropsichiatrica. Si trattava dunque di
continuare con altri mezzi ¢ in un'alera prospectiva Poperazione che il clero
aveva condotto da alcuni secoli. L'indagine dell’estate del 59 aveva messo in
evidenza corae il tarantismo & un fenomeno culturale nella misura in cui &
possibile condurre 'esorcismo della musica, della danza ¢ dei colori (la rela-
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tiva frequenza dei tarantati di Nardd — 8 su 21 - era da mettersi in rapporto
anche con Vefficienza dell’orchestrina locale a disposizione dei tarantati): una
qualsiasi forma di intervento doveva tener conto di questo nesso, che gia la
Chiesa aveva profondamente disarticolato quando aveva applicato a propo-
sito del tarantismo la sua polemica tradizionale contro le manifestazioni musi-
cali-coreutiche pagane.

Queste indicazioni sommaric dell’équipe, che furono vatiamente stimolate
dalle discrete segnalazioni dell’assistente sociale, indicavano pertanto 1'op-
portunitd che un’altra éguipe, diversamente orientaca ¢ structurata, continuasse
la ricerca ¢ la approfondisse nel senso dell'intervento, potenziando ¢ coordi-
nando lo sforzo di quanti - medici, psicologi, sacerdoti, assistenti sociali -
costituivano le forze pitt adatte ad operare I'intervento in questo pm‘ticolaris-
Simo sertore.

In passato non sono mancati esempi di inchieste sul tarantismo pugliese.
Nel ‘600 il gesuita Kircher incaricava i confratelli Galliberto ¢ Nicolello,
retrori dzi collegi di Taranto ¢ di Lecee, di raccoglicre informazioni sull’ar-
gomento, Verso il 1740 il medico Prancesco Serao stabili una rete di corri-
spondenti in Puglia nel tentativo di venire a capo della quistione. Nel 1847 il
Ministero dell’Interno del Regno di Napoli, su iniziativa dell’ Accademia degli
Aspiranti nacuralisti emise una circolare a tueti i medici di Puglia nella quale
si poneva il quesito «sc la tarantola pugliese sia o pur no velenosa, ¢ se, mor-
dendo I'uomo, vada questi soggetto a quella famosa malattia detta tarancoli-
smo», Questi remoti tentativi di lavoro organizzato potrebbero oggi essere
ripresi con tanto maggiore profitto in quanto non & in gioco soleanto la pic-
cola quistione locale della liquidazione del tarantismo ma qualche cosa di
molto pid importante: ciod Ja necessitd di allargare la quistione meridionale
includendovi in modo non declamatorio o deprecatorio, ma concreto ¢ ope-
rativo, la presa di coscienza e intervento non solo nell’'ordine economico-
sociale ma anche nella sfera della vita morale ¢ del costume, dove si annida
un’alera «miserias, quella psicologica. 1l tarantismo senza dubbio morira
«da s fra poco tempo: ma proprio l'incrzia di quel «da sé» & malsana ¢ mor-
tale, perché la legge interna della cultura & di procurare la morte del passato
attraverso il vivo lume della coscienza e della ragione. Troppe cose nel nostro
Sud muoiono «da sé, senza che la coscienza ¢ la ragione ne traggano alcun
merito operativo, ¢ troppe invece sopravvivono scnza che la coscienza e la
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ragione ne avvertano in termini di trasformazione lc pungenti contraddizioni.
Qualcuno potrebbe osservare che i tarantismo ¢ un fatto troppo minuto e
locale per stimolare prese di coscienza e per mobilitare la ragione trasforma-
trice: ma esso appare aminuto» ¢ «ocaler proprio perché la nostra indifferenza
lo rende irrilevante, senza eco di problemi pib vasti. Il tarantismo pagano,
il suo innesto nel culeo di S. Paclo, il disgregarsi dell’esorcismo musicale, il
carattere morboso delle manifestazioni in cappelia ¢ il limite della interpreta-
zione medica tradizionale si riflettono oggi, localmente, in un sistemna di
inerzie, di intolleranze, di contraddizioni inavvertite, di incompatibilicd sop-
portate: ma in questo caos cui si di il nome romantico di «folklores, ¢ che
almeno in questo caso ¢ in realed storia incombente e umiliata a nacura, spetea
alla coscienza ¢ alla ragione trasformarrice ristabilire I'ordine attivo di una
riplasmazione civile armata di sapere storico.

TAVOLE




11 ciclo coreutico di Maria di Nardo

1. La tarantata, partendo dalla posizione di riposo,...



2. _.inizia i} ciclo corentico con la tase al suolo
strisciando sul dorso intorna al perimetio cerimoniale,

3. i rovescia quindi carpap, il corpo fermu, mentre b testa
continua a hastere i1 ritmo della tarantella,..

5. ..percorrendo il perimetro cerimoniale, ...




il

i 6. 7. ..si porta talora davanti o in mezzo ai suonatori « per prendere i suoni »,...




- 1 i |l uprtios v .
8. _conclude 1l ciclo con un caracollo,... — gl i al vertice del quale cade al suolo

nelle braccia dei parenti pronte ad accoglierla,

10 Ritorna cosi nella posizione di riposo




Durante il ciclo coreutico la tarantata stringe nelle mani un panno colo-
rato, mentre il suolo & disseminato di nastri di vari colori ¢ da imma-
gini dei 5S. Pictro e Paolo in verde ¢ rosso.

I} turno coreutico complessivo si compone di uma serie di questi cich
singoli, wtti identicl fra di loro, della durats ciascuno Ji circa 10 mi-
miti, ¢ separati I'uno dall’altro da intervalli di riposo.

La conclusione dell’intero turno @ scgoata dal « miracolo »: dopo due
giorni di danza, la tarantaa interompe improvvismmente vno dei suol
cicli, st dichiara « graziata » da S. Paolo...

reca @

leto, dove riposa,...

TR
RS SNTY




]" menire i Suonalorl
SEoaccineane @ corssinae il pasio

15. I perimetro cerimoniale resta deserto

]

Dopo il « miracolo » la « prazia-
ta » si reca a Galatinn alla Cappel-
Ia di 8. Paolo, dove ripete in
forma abbrevima il ciclo coren-

tico eseguito a domicilio.



[1 ciclo coreutico di Rosaria di Nardod

22, . ocui diovanto an tanto contempla i colorl vivac,. .

21, La tarantata esegue la fase in piedi del ciclo coreutico 23,
stringendo nelle mani una immagine di S. Paolo,...

..talora comphca quesia fase collocandosr un cuscino sul capo, _
atteggiamento rradizionalmente interpretato conic imitazione della mitica tamnta




24, 11 suolo @ disseminato di nastri colorati ¢ & immagini & S. Paolo:
in un angolo il cestna delle offerte destinawe atla Gappella.

25. Fra un ciclo e I'altro la tarantata riposa.

( }

26. I parenti ¢ il pubblico seguono la vicenda con preoccupata partecipazione.




27.

Al piedi dell'aluare della Cappella di 5. Paolo
in Galatina, Filomena di Carlignano
alterna periodi di riposo.

La ricostruzione simbolica
della scena del « primo morso »

28,

...a declamazioni cerimoniali eseguite sul mo-
dulo musicale ¢ con la mimica del lamen-
to funebre tradizionale: ai suoi piedi & il
ramo di ceci che evoca la scena iniziale

del « primo morso ».

e

——

29.

Filomena narra I'episadio del « primo marse », € fa parte che vi aveva avuto il ramo di cecl,



Le scene in Cappella e sulla pubblica via

30. [ wrantati picchiano a pugni chiusi contro la porra
che protegpe Ia statua del Santo.

}

Dal 28 al 29 giugno, in occasione della festa der SS. Piewro e Paolo, il taran-

tismo ornal quasi interamente ridotio ai suoil aspetti patologici agomzza nella
Cappella di S. Paolo.




Donato di Matino fa il suo ingr pettacolare in Cappella sin.
sciando lentamente sul dorso in direzione dell'altare, le braccia n

o levate in a pugni chiusi, prorompendo a tranti nel lungo
wrido stere c arantati in crisi.

Giunto all'altare, si ica su una mensola, men-
tre Caterina di Nardd, immersa nella sua depressione
ansiosa, ¢ seduta immobile sul tabernacolo.




M. Donato stende ora la mano versa la tela che
rafhpura S, Paolo cal serpe dell’episodio i
Malia, poi scende sulla tavola eucaristica
\! arpampica sulla mensola opposts, mentre

Caterina Ji Nardd s1 & alzmin in piedi pe
asciare che il vecchio contading compia con
agio e sue mistiche acrobazie,

33. 36, Di ranto 1n tanto qualche tarantaia fugge dalla Cappella,
¢ da spettacolo sulla pubblica via, imitando la raranta,...







.oppure — dopo aver fatlo imperiosamente

segno alla folla di dividersi in due ali —

sanda in rivista il duplice schieramento, con
passo Jento e solcone




o i e e 3 A T e s 14 .

35 T1 sind 1o dell ufciale. samitaci 39. ..¢ Valira boucea, che si apre in un cortiletto, coperta alla meglio con assi ¢ pletre
: sindaco, su rapporto dell’ufficiale sanitario,

ha ordinato la chiusura del pozzo:

le foto mostrano in sacrestia il pozzo murato...




40. 41.

Forme analoghe al tarantismo pugliese

nel mondo mediterraneo

Il tarantismo ha la sua area elettiva in Puglia, dove il suo caratiere
cuiturale & pili nettamente individuato e la sua autonomia sim-
bolica pid sviluppata. Ma in cutta I'lialia meridionale, in Spagna,
in Sicilia e forse in Provenza si ritrovano, o si ritrovavano un tempo,
forme snaloghe. Nella variante di Tonara (Sardegna) colui che @
punto dall’'argia non 2 il protagonista della prestazione ocreutica,
ma si lamenta su una stuoia, mentre parenti e amici escguono un
ballo tondo e cantano un incantesimo (le scene sono ricostruite
swcondo la memoria dei pid anziani, poiché da alcuni decenni la
pratica ¢ caduta in desuetudine).




42.

Retrocedendo nel tempo

1l tarantismo pugliese nacque nel Medioevo e si mantenne con
intensitd di partecipazione popolare ¢ varictd di forme mitico-
rituali sino alla fine del 700, iniziando la sva lenta decadenza
nel secolo successivo. Una ricostruzione fantastica dell’esorcismo
musicale all'aperto, presso alberi ¢ fonti, come si praticava nel
'600, si ritrova nella Phonurgia del Kircher, dove appare anche
la tanantella terapeutica nella forma agonistica — oggi scom-
parsa — della danza della spada. Dopo gli accenni di interpreta-
zione simbolica in Leonardo e nel Pontano, medici ¢ naturalisti
del '600 e del '700 si occuparono attivamente del tarantismo,
riducendolo ad una malmtia, e ciot o all'avvelenamento per
morso della tarantola pugliese, © ad una forma di melanconia.




43. 4. Tavole delV'anstomia della rarantola pugliese | »
dall'opera de! medico leccese Nicola Caputo.
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P%cr halie :hufulns alias adhibere folent inter quas maximé

¢clebris-eft Rhythmus ille Siculus, dictus,Ottaua Siciliana ; quam & .

P identidem repetere folent; cui infraferiptos, Sicula dlate&ocompo- $
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45 46. Il gesuita Atanasio Kircher interpreid d taran¢isimo
nel quadro della iatromusica dell’'zid barocea:
il frontespizio del Magnes ¢ una pagina dell’opera,
relativa al r1aramtismo pugliese. f
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La presente bibliografia sul tarantismo si mantienc nej limiti della prospettiva prescel~
ta, che ¢ storico-cultarale ¢ storico-religiosa, ed anche entro tali limijs non ha prete-
sa di completezza, contentandosi di offtire un clenco indicative ed essenziale. Pertanto
non vi trova posto futta la letteratura medica sull'argomento, ma solo quella parte di
essa che illustra le tappe pilt importanti di qQuesto orientamento della ricerca, da Epi-
fanio Ferdinando ¢ dal Baglivi sino ai moderni. Vi trovano invece posto i dati relativi
alla letteracora medievale de venenjs, ai rapidi ed occasionali aceenni ssimbolici» di un
Leonardo o di un Pontano, alle interpretazioni della magia naturale, al rinnovato in-
teresse per il tarantismo nel quadro delle teorie musicali dell'ets barocca, ¢ cosl via
aceraverso illuminismo ¢ il positivismo, in modo che per ogni epoca morale, mentale
¢ letteraria della nostra civiled risulg documentato il suo modo di reagire di fronte al
tarantismo. Sono altresi ricordate scritture — relazioni di viagpiatori, saggi di folklorisei,
ecc. ~che contengono preziose notazioni sugli aspetti magico-religiosi ¢ letterari del
fenomeno. Non manca infine jl riferimento ad opere che non trattano del tarandsmo
pugliese ma che tuttavia, per una ragionc o per un'alera, valgono a lumcgginrnc indi-
rettamente la genesi, la struecura ¢ la funrione esistenziale: tali sono le monografie re-
lative ai paralleli etnologici e folklorici del tarantismo, ¢ ai suoi antecedenti classici, o
al vario rapporto fra magismo ¢ nascente orientamento scientifico dal Medioevo sing
alle soglie dell'etd moderna. Una seric di riferimenti che esorbitava dal carageere essen-
ziale della presente bibliografia si trovano distribuiti nell'apparato di note che segue
ciascun capitolo ¢ le appendici def collaboratori,

Apriano A., Canni tradizioni pregiudizi della medicina popolare calabrese, Cosenza 1932,
PP- 143 sgg. (tarantismo calabrese),

Arsereats F, La Tarantola (commedia), Lecee 1898,

ALserTt G., Una pagina di storia del tarantismo in ynq relazione dell’abate Giovanni Meli,
*Riforma Medican, 1940, PpP- 1345 sgp.

ALBERTUS AQUENSIS, Hisforia Hierosolymitanae expeditionis, V, €ap. 40, in Migne, Patr.
Jat., CLXVI, PP- 399 sgg.

Arpinus B., Dissertatio de sarantulae mira vi, 1691,

ANONIMO, La tarantola (farsa), in 1l Teatro moderno appladito : commedie, drammi e Sarse
che godono presentemente del pin also favore sui pubblici teatri cost italiani come stranieri,
Tomo XI, Venezia 1799,

Arpoint §., Opus de venenis, Venezia 1492 (opera fu terminata nel 1426), 1. v, ¢. v,

AumN H., Dayse mystique, possession, psysdmpnrohgie, oL évolution psychiatriques,
1948, n. 4, p. 191.
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CaRrIER! J., II tarantolismo pugliese, Napoli 1893 (estrarto dal Giornale medico «Gl'in-
curabiliy, anno VIII).
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Francesco, san, 46
Freud S., 239
Fromm E., 290

Galanti B., 49, 120, 318

Galliberto, Padre, S. I, 31, 65, 112, 128
Gay R., 150 sg.

Gibby R. C., 327

Gigli G., 144

Gathein E., 39

Gruber H., 240

Hallowell A. 1., 289, 302, 308
Hefenreffer S., 251

Henry J., 308, 326
Hollinghead A. B., 292
Horney K., 288, 290

Jaspers K., 288, jor

Jeanmaire H., 188 sgg., 206, 208, 224
Jervis G, 33, 37, 287 sgg.

Jervis L., 33, 121, 307 sgg.

Kaplaa B., 308

Kardiner, 307

Katner W., 32, 38, 55, 121, 243 sg.,
295
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Kimble G. A., 327

Kircher A., Padre, S. J., 31, 32, 68, 101,
112, 121, 128, 129, 137 sgg., 144, 148,
151-153, 157, 165, 192, 200, 242, 244
sgg., 247, 251, 206, 339, 352, 382

Klatskin E., 327

Klukholn C., 307

Leonardo, 173 sgg., 175
Levi C., 28

Lévi~Strauss C., 20, 24, 39
Liungman W., 160, 217
Lomax A., 33, 366

Machover K., 322

Madrid C., Padre, S. J., 22

Maegraich B. C., 55

Malaterra G., 231

Malinowski B., 289

Marciano di Leverano G., 32, 108, 1ar,
151, 175

Massermann J. H., 238

Mayer-Gross W., 288

McGrregor G., 307

Mead M., 289

Mercuri S., 255 sg.

Mercuriano E., Padre, S. J., 23

Merula C., 132, 157

Métreaux A., 191 sg., 195

Nadal G., Padee, S. J., 22
Navarro M,, 8. J., 23
Nicandro, 199, 200
Nicolello, Padre, S. J., 31, 65, 12, 128
Nilsson M., 210

Opler M. K., 290
Ovidio, 216

Pampiglione S., 120

Panceri P., 263

Paolo, san, 30, 31, 34, 43, 44, 46, 57, 73
sgg., 86, 91, 93, I06 s5gg., 110 sgg.,
117 5gg., 235 5gg-

Pausania, 209, 214

Pearce N., 191

Pepe G., 28

Perotti N., 250

Pertazzoni R., 28, 40

Pictro, san, 48

Pisani D., 326

Pitagora, 222

Piteé G., 24 spg.

Platone, 211 sgg., 219 sgg., 223, 224

Plutarco, 204 sg.

Pontano G., 49, 120, 176 sg., 234 sg.

Ponzetti F., Yo8, 121, 155, 157, 174

Pradel F., 229

Quinzato G. B., vescovo di Polignano,
101, 170

Redlich E. C., 202
Rizzo C., 325, 326
Rahlfs G., 64 sg., 121
Rousseau J. J., 21

Salvemini G., 27
Sangineto D., 250
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Schacheel E. G., 327

Schafer R., 315

Schneider M., 32, 33, 267 sg., 338

Schott G., S. J., 251

Serao F., 121, 175, 2471, 248 sgg., 258,
260, 262, 382

Sigerst E., 32, 257 sg., 266 sgg.

Signorelli A., 34, 120, 121, 173 sgg.

Spiro M., 308

Steinhausen F. A., 33

Stone L. J., 327

Storace S., 134 sg., 146, 342, 352

Tacchi-Vencuri, S. J., 39
Thompson L., 307
Thornedike L., 122
Trede Th., 29

Valletta L., 65, 102, 121, 128 spg., 140,
148, 151, 163 sgg., I70 sgg., 253, 260,
352

Vergari A., 206, 263

Vignols, famiglia di Galatina, 108 sgg.,
122

Vito, san, 234 sgg.

Wagner F., 19
Willibrordo, san, 240

Xavier G., Padre, S. J., 22
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Aidra, 210, 212

Aidresis, 209 sgg., 240; vedi Aidra, Alta-
lena, Fune

Altalena, 129 sgp.; vedi Aidra, Aidresis,
Fune

Animale del raccolto, 160 sgg.

Anthesteria, 210 sgg., 213

Arachne, 216

Argia, 195 sgg.

Astinenze sessuali e alimentari prima della
ripetizione annua del rito, 156

Baccanali, 226 sg.
Baccanti, 206 sgg.
Bori, 188 sgp,

Canti: vedi Incantesimi

Cappella di S. Paolo in Galatina, storia
della, 107 spg.; comportamento dei ta-
rantati in, 113 sgg., 228, 255 sgg.

Carnevaletti delle donne, 157, 197

Carartica musicale, 225 sgg.

Catharmoi, 215

Clodbnes, 206

Colori, vedi Simbolismo cromatico

Condomblé, 188

Coribantismo, 220 sg.

Cronache medievali, 229-231 {cronaca di
Alberto d’Aix); 229, 231 (cronaca di
Goffredo Malaterra); 238 (cronaca di
Metz)

Dysimaniai, 206

Epidemic coreutiche del M. E., 238 sgg.
Esorcismo coreutico-musicale, 132 sgg.,
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225 5gg., 333 Sgg-, 379 sgg. ; costo dell’,
102 sgg., 128 sgp.

Esorcisti, pubblici funzionati a Taranto
nel '6oo, 148 sg.; figurc famose di, 149,
104

Fone, 129 sg., 130 sg.; vedi Aidra,
Aiéresis, Altalena

Incantesimi durante esorcismo musi-
cale, 141 sge., 342 sgg.

Lamento funcbre, 76, 78, 147 sg.
Lyssa, 200 '

Macumba, 368

Mania telestica, 223 sg., 235

Mare, aspirazione al, nel earantismo, 145

Morso, simbolismo del, 73 sg., 143 sgg.,
159 sgg.; 1l mezzogiorno ora elettiva
del, 78, 130; il primo, so sg., 04 sg.,
123, 156; ¢ rimorso, 178 sg.; occasione
del, 54

Oistros, 199 sgg., 207, 235, 240
Perchta, 217

Sasteria, 168

Scazzicarsi, 64 sg., 97

Scenario  acquatico-vegetale, 127 sgg.,
202 5,

Sertum papale de venenis, 136 sg., 230 sg.,
234, 242

Simbolismo, corcutico-musicale, 67 sgg;.
cromatico, 69 sg., 79, 8, 127, 131, 150

sgg.; stagionale, $6, 88 sgg., 155 sgg.;
della taranta, 52 sgg., 172 sgg.; non
operante, 81 sgg.; vedi Altalena, Fune,
Morso, Qistros, Spada, Specchio, Esor-
cismo coreutico-musicale

Spada, 129, 143, 146 sg., 165

Specchio, 129, 163 sg., 170, 217

Spinnstubenfrau, 217

Stimoli olfattivi, 131

Steumenti musicali, 139 sgg., 162, 340 sg.

Taranta, ¢ aracnidi della zoologia, 59
sgg.; simbolisma della, 52 sgg., 172
sge.; morso melodico della, 116, 230
sg.; sensibile alla musica e alla danza,
1317 $g8., 172 sgg.; colori della, vedi
Simbolismo cromatico; taranta balleri-
na, canterina, libertina, criste ¢ muta,
sorda, dormiente, 77 sg., 190, 194;
nomi di persona areribuiti alla, 89, 164

Tarantella, ciclo bipareito della tarancella
esorcistica, 337 sgg.; etimologia dj, 220

Tarantismo, immunitd locali, 46 SgE.;
prevalenza della partecipazione fem-
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minile nel, 48 sgg., 120 nota 4; distri-
buzione familiare nel, so, 95 spg.; par-
tecipazione delle classi sociali al, 101
sg.; ripetizione stagionale del nesso cri-
sicura nel, 47 sg., 88 sgg., 155 sgg.,
158 sgg., 161; e aracnidismo, 32 sgg.,
s sgg., 78 sgg.; ¢ disordine psichico,
56 sgg., 85 sgg.; antecedenti classici,
19y sgg.; paralleli emologici ¢ folklo-
rici, 187 sgg.; origini wedievali del,
228 sgg.; ¢ magia naturale, 242 sgg.;
¢ illuminismo napoletano, 247 sgg.; e
positivismo, 203 sg.; ¢ interpretaziont
irrazionalistiche, 267 sg.; disgregazione
del, 103, 113 sgg.; ¢ possessione, 172
5g.; ¢ cattolicesimo, 105 sgg.

Tests proiettivi, 307 sgg.

Tigretier, 191

Thyiadi, 213

chﬁtx’vml-mahﬁn’mn, 233 sg., 241, 258
Veordu, 188

Zar, 188 sgg.




INDICE DEI TARANTATI

Il presente indice & limitato ai 21 tarantati che servirono di base per la ricerca sul campo.

Anna di Nard), visita a domicilio, 98; debiti contratti per I'esorcismo musicale, 103;
eccitabilied alla musica, 106; comportamento in Cappella, 116; ctd del primo morso,
123; somministrazione delle parole-stimolo, 313; somministrazione del Rorschach,
315, 318; condizioni economiche, 373

Assuntina di Avetrana, etd del primo morso, 123; condizioni economiche, 373

Carmela di S. Pietro Vemotico, visita a domicilio, 90 sgg.; debiti contratti per P'csor-
cismo musicale, 103 cccitabilid alla musica, 106; comportamento in Cappella, 116;
ctd del primo morso, 124; somministrazionc del Rorschach, 321, 324, 328; condizio-
ni economiche, 373 sg.

Caterina di Taviano, visita a domicilio, 96 sgg.; csorcisino musicale non pracicato,
106; comportamento in Cappella, 113 sgg.; eth del primo morso, 123; circostanze
del primo morso, 295; somministrazione del Rorschach, 320; condizioni economi-
che, 374

Concetta di Cannole, visita a domicilio, 94; debiti coneratti per I'esorcismo musicale,
103; abbandono dell’esorcismo musicale, 105; etd del primo morso, 123; condizioni
cconomiche, 374

Cosimo di Nardo, visita a domicilio, 95 sg.; comportamento in Cappella, 116; ctd
del primo morso, 123; circostanze del primo morso, 295; somministrazione del Ror-
schach, 318; condizioni economiche, 374

Cristina di Nard), visita a domicilio, 95; comportamento in Cappella, 1163 etrd del
primo morso, T23; condizioni economiche, 374

Dounato di Matino, visita a domicilio, 9s; crisi di tarantismo durante il servizio mili-
tare, 99; tarantismo ¢ devoziote per S. Paolo, 106 sgg.; comportamento in Cap-
pella, 114 sg.; etd del primo marso, 123; condizioni economiche, 375

Filomena di Cerfignano, visita 2 domicilio, 76 sgg.; comportamento in Cappella, 115;
eth del primo morso, 123; riscontri diacronici della sua ideologia, 176; circostanze
del primo morso, 295; condizioni cconomiche, 375

Giorgio di Galdtone, sue vicende, 85 sgg.; carattere simbolico del morso, 88; offerte
alla Cappella, 103; proibizione dell'esorcismo musicale da parte dell’aucoried civile,
1053 et) del primo morso, 123; sua sospetta schizofrenia, 296; somministrazione del
Rorschach, 315, 317, 321; condizioni economiche, 375

Giovanna di Maglie, visita a domicilio, 95; tarantismo della madre, 97; proibizione
dell’esorcismo musicale da parte dell'autoritd civile, xo5; etd del primno morso, 123;
condizioni economiche, 375

438
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Immacolata di Taviano, visita a domicilio, 96 sg.; esorcismo musicale non praticato,
113 sg.; comportamento in Cappella, 116; ctd del primo morso, 123; somministra-
zione del Rorschach, 315, 319; condizioni economiche, 374

Maria di Nardd, visita a domicilio, 65 sgg.; morso simbolico, 88; morsa a mezzogior-
no, 94; costo dell’esorcismo musicale, 102 sg.; offerta alla Cappella, 104; contraste
fra la regolaritd del suo ciclo coreutico a domicilio ¢ il disordine della Cappella, 111,
114; compercamento in Cappella, 116 (cfr. 72 sg.); ¢t del primo morso, 123; rap-
porto del medico, 299; somministrazione delle parole-stimolo, 313; somministra-
zione del Rorschach, 316, 328; moduli coreutici, 336, 338; condizioni cconomiche,
375 sg.

Matilde di Cutrofiano, visita a domicilio, 89 sg.; allucinazioni, 93; comportamento in
Cappells, 116; etk del primo muorso, 123; condizioni cconomiche, 376

Michele di Nard), visita a domicilio, 81 sgg.; morso simbolico, 88; offerta in Cappella,
104; ¢td del primo marso, 123; stimoli olfattivi durante la cura domiciliare, 131; il
simbolismo non operante, 150; somministrazione del Rorschach, 328; morso da ta-
ranta sorda, 341: condizioni economiche, 376

Paola di Tuglie, visita a domicilio, 99 sgg.; comportamento in Cappella, 1155 etd del
primo morso, 123; condizioni economiche, 376

Pantalen di Giuggianello, visita a domicilio, 98; morso allucinatorio, 93; comporta-
mento in Cappells, 116; etd del primo morso, 123; condizioni economiche, 376

Peppina di Nardy, visita a domicilio, 98; comportamento in Cappella, 116; etd del
primo morso, 123; somministrazione delle parole-stimolo, 313; somministrazionc
del Rorschach, 319; condizioni cconomiche, 377

Pietro di Nards, visita a domicilio, s1, 78 sgg.; morso a mezzogiomo, 94; costo del-
1’esorcismo musicale, 1oz sg.; ¢t del primo morso, 123; latrodectismo ¢ tarantismo,
295; somministrazione del Rorschach, 315, 320; condizioni economiche, 377

Rita di Alezio, visita a domicilio, Bp; comportamento in Cappella, 116; somministra-
zione del Rorschach, 315, 320; condizioni economiche, 377

Rosaria di Nard), visita a domicilio, 95 sgg.; comportamento in Cappella, 116; etd
del primo morso, 123; stato psichico durante 'esorcismo musicale, 299; sommini-
strazione del Rorschach, 317, 324; ciclo coreutico, 336; condizioni economiche, 374
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L’ Autore

Eenesto De Martino (Napoli, 1908) & giunto all’etnologia e alla storio-
grafia religiosa attraverso studi filosofici di impronta crociana, esordendo
con un lavoro dal significativo titolo Naturalismo e sioricismo nell ‘etnologia
(1940), dove gia si aflermava che i residui arcaici non vanno addebitati
a una mitologica psiche originaria, ma al sopravvivere di forme elementari
¢ superate, che 'etnologo deve risuscitare con impegno di scienziato e
di storico. 1/ monds magico (1948) approfondiva quel punto di vista e ne
ricavava acutissime applicazioni, che sempre pil si allargano, con geniali
trapassi dall'indagine particolare alle tesi generali, in Morse ¢ pianto rituale
nel mondy antico (Premio Viareggio 1958) e in Sud ¢ Muagia (Premio Cro-

tone 1959). Il De Martino insegna ora Storia delle Religioni all’Univer-
sita di Cagliari.
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